Uvod do exercicii

O &em budou tito exercicie? Pfrednasky se dotykaji rliznych témat, ale kazda je
tak trochu snahou odistit jedno okénko v mozaice nasi osobni viry. Mohli bychom je
nazvat Psychologie viry. Byl bych stastny, kdybyste po kazde prednasce pocitili
trochu vice svétla. Sam jsem prosel formaci hnuti Svétla a Zivot - ,0dazy". Mnoha
témata jsou tim ovlivnéna, protoze byla pro mé, jako mladého knéze, ¢imsi novym a
objevnym.

B&hem téchto duchovnich cviéeni obratim vasi pozornost na zékladni kfestanské
a zaroven i evangelizacni pravdy, tedy pravdy, které mame sami prijmout a dokonce o
nich svédc¢it ve svém zivoté. Nase prednasky se budou tocit okolo ctyfech
evangelizacnich zakonech: 1. ,BUh t& miluje a ma pro tv(j Zivot nadherny plan
spasy!" 2. ,Clovék zhresil a jeho kontakt s Bohem se prerusil!™ 3. ,JeziS Kristus je
jedinou Bozi odpovédi na hrich clovéka!™ 4. ,Kazdy clovék je pozvan pfijmout Jezise
jako svého osobniho Spasitele!™

Budeme si v§imat teologie sv. Franti$ka i Vychodnich a Zapadnich otcl a nékde
i rabinskou moudrost. Kromé toho, chci upfit vas pohled na P. Marii, jako prvni a
vzorovou kiestanku, Zenu zcela zasvécenou a odevzdanou Bohu, Nevéstu Ducha
Svatého, jak zvykl P. Marii nazyvat sv. FrantiSek z Assisi. Budeme ji sledovat v
jednotlivych krocich jejiho pozehnaného Zivota v homilii ve mSich.

P. Hilarin Felder v knize ,Idedly sv. Frantiska", popisuje vztah sv. Frantiska k
P. Marii: ,S Kristem a pro Krista uctival nejblahoslavenéjsi Pannu®. Odpradavna ho
pronikala vrouci zboznost k nejdobrotivéjsi Matce. K Matce Kristové projevoval
nesmirnou uctu, protoZe, jak fikaval: ,udélala Pana Slavy nasim bratrem™. ,T&Sil se
jako dité z kazdé pocty, kterd se ji prokazovala. Rikal: ,Pravem se vzdava
nejblahoslavenéjsi Marii velka Ucta, protoze nosila Pana pod svym srdcem". Proto
také, zcela zvldétnim zplsobem, zasvétil sebe a svij Fad Matce Bozi a Matce chudych,
Panné Marii." Maridnska Ucta, v spiritualité sv. FrantiSka, zabira vyznamné misto.
Zkusme si fict, pro¢?

Duchovni otcové rikaji, ze Krista nemame napodobovat, Krista mame zit,
Kristus je Zivot. Abychom ho mohli Zit, musime a médme napodobovat P. Marii. Pro¢
nemame Krista napodobovat? Nebot kdyby $lo jen o vnéj$i napodobovani, stali
bychom se pokrytci a prave toto Jezis vyél’talvfarizeﬂm. Krista mame pfijmout, jak
ho prijala Marie, pfijmout ho jako svij Zivot, nebot On je Zivot a dovolit mu
pretvaret svou bytost. A Marii mame napodobovat v jednotlivych krocich jejiho
pozehnaného zivota, jehoz plodem je Jezis, Vtélené Bozi Slovo. P. Maria nas v
radostnych tajemstvich chce naudit, jak i my miZeme poé&it Bozi Slovo z Ducha
Svatého a tak se stat matkami JeZige Krista. To je nejddleZit&jsi, aby se i v nas pocal
Zivy Jezis.

Sv. Bonaventura iika, Ze: ,Duse oddand Bohu, mizZe z milosti Ducha Svatého
a moci Nejvyssiho duchovné pocit pozehnané Slovo a jednorozeného Syna Otcova,
porodit ho, dat mu jméno, hledat ho a adorovat spolu s mudrci a nakonec predstavit
Otci v chramu... Duse pocina Jezise, kdyz je nespokojena se zivotem, jaky vede, a pod
vlivem svatych vnuknuti a zapalena svatym Zzarem se konecné razné odtrhne od svych
starych ndvyk( a chyb, a je jakoby duchovné oplodn&na milosti Ducha Svatého, da si
predsevzeti, ze zaCne novy Zivot. Tehdy doslo ke Kristovu poceti.

Kdyz byl pozehnany Bozi Syn pocat, narodi se v srdci, ale jen tehdy, kdyz duse
vSe rozumné uvazila, vyzadala si vhodnou radu a vzyvala Boha o pomoc a ihned
uskutecni své svaté predsevzeti a zacne uskutecniovat to, co v ni uz davno zralo, ale
se to stale odkladalo z obavy, Ze neni k tomu jsouci. Ale jedno musime zdGraznit: Toto
predsevzeti zacit ,novy zivot" se musi ihned projevit nécim konkrétnim. Neni-li
predsevzeti uskutecnéno, byl sice Jezis pocat, ale nebyl zrozen. Jednd se o jeden z
mnoha duchovnich potratld. Je to jeden z tolika odkladd, kterymi je protkan na$ Zivot
a které jsou hlavnim dlvodem, pro¢ je tak malo svatych."



Od souhlasu, ktery Panna Maria dala s virou pri Zvéstovani a bez vahani
zachovala pod kfizem ,se jeji matefstvi rozsifuje i na bratry a sestry jejiho Syna, ktefi
jesté putuji a nachazeji se v nebezpecich a obtizich®. Jezis jediny Prostrednik, je cesta
nasi modlitby; Maria jeho a nase Matka, ho nechava Uplné prosvitat: ona ,ukazuje
cestu" (fecky Hodegetria) a podle tradi¢ni, vychodni i zapadni ikonografie je jejim
,Znhakem®",

Duchovni Zivot to neni jen modlitba rano v poledne a vecer. Duchovni Zivot to
je chozeni s Kristem. Modlitba nespociva jen v tom, Ze se rano, v poledne a vecer
pomodlime Liturgické hodinky. Kdyz se modlime, tak si musime uvédomit, ze mluvime
k Bohu, ktery nas miluje a ktery ndm dokonale rozumi. Bth chce slyet srdce &lovéka.
On chce s nami sdilet nase starosti a nas zapas s hrichem, protoze kdyz On nebude s
nami, urcité prohrajeme. Hfich je tak silnou skutecnosti, Ze bez Boha si neporadime.
Celd slabost naseho kfestanstvi je v tom, Ze Boha nevzyvame a nezveme do vsech
oblasti Zivota. Blh - Laska chce vstoupit do nasich vztahd.

Filozofie nds pouduje o tom, Ze Blh je absolutné jednoduché byti a Ze toto byti
je Laska, Vztah, Vécny Zakon, Milosrdenstvi, Pravda, Krasa. Mohli bychom postupné
jmenovat vSechny pozitivni vlastnosti a zjistili bychom, ze v Bohu jsou vSechny Jedno.
Mohli bychom dokonce fict, Ze Blh nema vlastnosti, On je podstatou véeho Dobra. On
neni Dobry, On je Dobro samo, On je Krasa, Laska, Pravda... V ném neni rozdil mezi
Krasou a Zakonem, Spravedinosti a Laskou. Blh je Krasa pravé proto, Ze je souasné
Vécny Zakon Lasky. Stava se nasi blazenosti natolik, nakolik ho milujeme,
blaZenosti, ktera se neda oddélit od Pravdy, Spravedinosti, Lasky a Zakona.
Clovék, ktery miluje a kona Dobro, opousti svij egoismus, za¢ind Boha prozivat ve
svém vlastnim svédomi jako Radost, tési se z této Krasné Pravdy a Lasky. Naopak
Elovék, ktery zlstal z vlastni vile uvéznén v sobectvi a ma zalibu ve zIém, je z Boha
nedtastny. Bah miluje vée, co stvofil a pfece svou podstatou je Spasou i Soudem,
Odménou i Trestem a prece je to stale tenty? a neménitelné Krasny Blh.

Sv. Jan Eudes ve svém pojednani o ,0O JeziSové kralovstvi® uci: ,Timto
zplsobem BoZi Syn ustanovil, e v nads uskuteéni a naplni cely svij Zivot a vechna
sva tajemstvi. Chce v nas uskutecnit tajemstvi svého Vtéleni, Narozeni i
Skrytého zivota, kdyz se v nas utvari a znovu se rodi v nasi dusi svatymi
svatostmi kitu a bozské eucharistie a plisobi, Ze vedeme duchovni a vnitFni
Zivot, jenz je s nim skryty v Bohu. Chce v nas také uskutecnit tajemstvi svého
utrpeni, své smrti a svého vzkiigeni, nebot plsobi, Ze s nim a v ném trpime, umirdme
a vstavame z mrtvych. A jednou nas chce privést do stavu plnosti Zivota ve slavé a
nesmrtelnosti, az ndm da zit spolu s nim a v ném slavny a vécny zivot v nebi. Tak
chce v nas i ve své cirkvi uskutenit a naplnit sv(j ostatni Zivot a sva ostatni
tajemstvi, ponévadz je s nami chce sdilet a dat nam na nich Gcast a chce, aby v nas
pokracovaly a rozvijely se."

Sv. Terezka od Ditéte Jezise napsala: ,Kdyz nékdy ctu jisté duchovni spisy,
kde se dokonalost popisuje jako zdolavani mnozstvi prekazek a je ovéncena spoustou
iluzi, mQj ubohy mozedek se rychle unavi, zaviu tu uréitou knizku, nad kterou si lamu
hlavu a kterd mi zatvrzuje srdce, a vezmu si Pismo svaté. A vSechno se mi osvétli,
jediné slovo otevie mé dusi nekonecné obzory, dokonalost se mi zda lehkd, vidim, ze
stac¢i poznat svou nicotu a odevzdat se jako dité do Boziho naruci® (Listy, TL 226, s.
318).

Na zavér této Uvodni prednaska se pomodleme spolu se svatym FrantiSkem
modlitbu, kterou on, po setkani s Kristem v San Damianu, vyjadfil touhu po obraceni:
,Nejvyssi, slavny Boze, osvit temnoty mého srdce a dej mi pravou viru, pevnou nadé&ji
a dokonalou lasku, moudrost (cit) a poznani, Pane, abych plnil tv(j svaty a vérny
prikaz." (ModUk)



al. Stvoreni clovéka a jeho cil

V knize Moudrosti nachazime vyrok: ,Milujes vSecko, co je, a neosklivis si nic z
toho, co jsi udinil, vzdyt bys ani nemohl pfipravit néco, co bys mél v nenavisti." (Mudr
11,24) BGh miluje vdechno, co stvofil. Bih je Ldska a nemd jiny ddvod pro stvofeni
jako Lasku. Toto vyplyvd z BoZi Svrchovanosti. Bh netvofi z nutnosti ale svobodné.
Kdy? je BGh Laska, tak jeho Slovo, skrze které je vde stvorené, je Vyznanim LAasky.
Stvofeni je pozvanim k Lasce. Blh nepotfebuje svét ke svému &tésti, protoze je
dokonale blazeny Sdm ze Sebe. Proto pohnutkou jeho stvoftitelské aktivity miZe byt
jedin& dobroptejnd Laska. BOh chce stvoreni a nikdy to neodvold, nebot BoZi Slovo je
nezrusitelné. Laska je kli¢em k pochopeni tajemstvi stvofeného byti. Je velmi dllezité
zabudovat tuto pravdu o Bozi Lasce hluboko do svého srdce, nebot ona nam zjevuje
jakou mame cenu v Bozich ocich. Pokud bychom nebyli Bohem milovani, jaky smysl
by mél potom Prikaz lasky k Bohu a ndas zapas o priblizeni se k Nému. Védomi Bozi
Lasky nam dava védomi vlastni ceny.

Pismo svaté nam zjevuje, Ze nejsme dilem nahody, ale rozumného zameéru
Tvirce a v ka?dém okamziku jsme predmétem jeho vychovy. Po stvofeni Bih
neponechal tvorstvo jeho osudu, ale v kazdé chvili mu uchovava byti, davda mu
schopnost jednat a vede ho k jeho cili. Uznat tuto Uplnou zavislost na Stvoriteli je
zdrojem moudrosti, svobody, radosti a dUvéry. Stvofeni ma vlastni dobrotu a
dokonalost, ale nevyslo z rukou Stvoritele Uplné dokonceno, je stvoreno tak, ze je ,na
cest&" (In statu via) ke kone&né dokonalosti k jaké ho Blh uréil: tu véak ma postupné
dosahnout. BUh je svrchovanym Panem svého planu, avdak k jeho uskuteénéni
pouZiva spolupréci tvord. To neni zndmka slabosti, ale projev velikosti a dobroty Boha
V&emohouciho. Vzdyt BUh neddvd svym tvorem jen existenci, ale i d{stojnost
samostatného a vlastniho konani, aby se jedni staly pri¢inou a poc¢atkem druhych a
tak, aby spolupracovaly na splnéni jeho planu. Bih dal lidem moZnost, aby byly
rozumnou a svobodnou pfric¢inou k dokonceni dila stvoreni tim, Ze budou zdokonalovat
jeho soulad k vlastnimu dobru i k dobru svych bliznich. Lidé mohou jako
spolupracovnici s BoZi vili svobodné& vstoupit do BoZiho pldnu svymi skutky,
modlitbami, ale i utrpenim. Sv. Lev Velky nas vyzyva: ,Milovani, stale je zem plna
Panovy milosti a sama pfiroda, kterd nas obklopuje je pro kazdého vériciho skolou
Ucty vi¢i Bohu. Vzdyt nebe i zemi, more a v&echno, co je v ném, ohladuji dobrotu a
véemocnost svého Plvodce. A obdivuhodna krdsa zivlQ, které mu slouzi, vyzaduje od
rozumného stvoreni spravedlivé dikd vzdavani." (Sermo 6 de Quadragesimo)

Kdyz si precteme biblickou zpravu o stvoreni, zjistime, Ze pfti stvoreni Clovéka

se ukazuje jakysi zvlastni Bozi priklon, ktery je vyjadren nékolika skutecnostmi.
7 V. Vv Ve 7 v v 7 v v o . .
Ostatni zivocichy vydava more a zem na Bozi rozkaz, ale s clovekem se Buh hraje jako

umélec ze svym dilem. Sly$ime: ,Ucifime &lovéka ..." Blh na ném bezprostfedné
pracuje. Pri pohledu na sebe musime konstatovat, ze jsme genidlni zkonstruovani, ale
sami jsme se nezkonstruovali. Kazda bunka lidského téla je nesrovnatelné lepsi
sestrojena, nez ten nejmodernéjsi pocitac. Kazda bunka ma v Uzasné malém prostoru,
v setiné nebo dokonce v tisiciné mm3 pamét, knihovnu, programy, procesor a
dokonce vstupni i vystupni zarizeni, které nejenze dokaze vytvaret a posilat kopie
soubory a programd, ale dokonce dokaze pracovat na vytvofeni své vlastni kopie a ji i
vytvorit. Tedy je jako PC se schopnosti reprodukce.

A v lidském téle jsou tyto ,bunky" - ,pocitace™ navzajem propojeny siti
slozit&ji neZ internet. Bufiky mezi sebou komunikuji prostfednictvim nervi ale i
hormond. MiZeme Fici spolu se Zalmistou: ,Tys to byl, kdo utvofil mé ledvi, v Zivoté
mé matky jsi mé utkal." (Z 139,13) Jsme tak fantasticky ,utkani*, jak fika Zzalmista! A
toto je tfreba domyslet. Nékdo si dal strasné na nas zalezet a nebyly to nasi rodice. Oni
dali jen prvotni souhlas, impuls k nasi tvorbé, ale celou drinu naseho skladani vedla
Bozi ruka.




BUh pfi stvoreni ¢lovéka: ,... vdech do jeho chtipi dech Zivota. Tak se stal
Elovék Zivou bytosti." (Gen 2,7) Blh vdechl to, &m On sam Zije. Toto BoZi vdechnuti
mUZeme bez nadsazky nazvat BoZim polibkem na uvitdni ¢lovéka. V Adamové srdci
byla rozlitd Bozi Laska. Zem se stava Zzivou planetou prostrednictvim clovéka, ale
¢lovék se stava skutecné zivou bytosti, az ozivujicim Duchem BoZim, nebot az na této
Urovni jsme vskutku Zivi a to tim zplsobem, jak od nas o&ekava nas Stvofitel.

PFi stvoreni ¢lovéka Blh Fika: ,Ucitime &lovéka, aby byl nadim obrazem (na nas
obraz) podle nasi podoby." (Gen 1,26). Hebrejstina zde uziva slovo Panim = tvar,
oblicej, to, co je nyni nezakryté a obracené ke mné. Byt stvoren ,k obrazu Bozimu"
(Gn 1,26) tedy znamena ,byt obracen tvari k Bohu“, ,divat se Bohu do odi* a
reprezentovat, zjevovat, zpfitomnovat Boha ve stvofeném sveté. (M. Balaban:
Hebrejské clovékoslovi str. 22) Cesky ekumenicky text preklada toto misto: ,aby byl
nadim obrazem®. Z toho vyplyva, Ze ,byt BoZim obrazem" je urleni &lovéka. Bih se
chce stat ,viditelny" a ,pochopitelny™ svétu prostfednictvim ¢lovéka. Blh je Laska a
proto byt Bozim Obrazem znamena Zit Lasku, kterd se nam zjevuje v Bozim Slové.

Ze vSech viditelnych stvoreni jediné ¢lovék je schopen ,poznat a milovat svého
Stvotitele", je .jediny tvor na zemi, kterého Bih chtél pro n€j samého", on jediny je
povolan, aby mél pozndnim a ladskou ucast na Bozim zivoté. Clovék je milosti a svym
preduréenim povolan do spoleCenstvi se svym Stvoritelem, aby mu odpovédél svou
virou, nadé&ji a laskou a to za n&j nemulze udé&lat nikdo. Blh vse stvofil pro ¢lovéka,
ale ¢lovék byl stvoren, aby slouzil Bohu a miloval Ho a Jemu obétoval celé stvoreni.
Sv. Franti$ek z Assisi vyzyva: ,Uvazuj ¢lovécée k jaké dlstojnosti t& povznesl Blh, kdyz
té podle téla stvoril k obrazu svého milovaného Syna a podle Ducha ke své vlastni
podobé."

Podle sv. FrantiSka ,byt stvorfen k BoZimu obrazu a podobé“ znamena byt
stvofren podle osoby Krista, Bohoclovéka podle jediného a pravého obrazu
Neviditelného Otce.“ (Srov. Kol 1,15-19) ,Vétdina vychodnich otcd, komentujicich
biblicky verS Gn 1,26 rozliSuje mezi obrazem a podobou. Podle nich je Bozi obraz v

Clovéku pocatec¢ni Bozi stopou, ktera je vlastni kazdému clovéku a patfi k jeho
podstaté a proto neni zni¢ena ani hfichem. Naproti tomu, plna podobnost s Kristem, je

néco, co ma Clovék dosahnout postupem Casu a k ¢emu je nutna askeze. V této linii
piSe Diadochos z Fotiky: ,Kazdy Clovék je stvoren podle Boziho obrazu. Dosahnout
podobnost s Bohem je dano tomu, kdo v lasce podfidil svou svobodu Bohu. Nepatfime
uz sami sobé, kdyz jsme pripodobnéni tomu, ktery nas skrze lasku smifil s Bohem."
Proto se clovéek ma stat Laskou prostfednictvim Ducha Svatého." (Srov. K.
Lachmanova: Terezie z Lisieux a Silvan z Athosu str. 176 -177)

O nasem absolutnim preduréeni ¢teme v listu sv. Pavla Ef 1,6: .Blh nds svym
dobrotivym rozhodnutim predurdil, abychom skrze JeziSe Krista stali jeho détmi (méli
tutéz prirozenost) na chvdlu a slavu jeho milosti, kterou nas obdaril ve svém
milovaném Synu." K. Rahner udi, Zze: ,Prvni lidé byli stvoreni s posvécujici milosti, byli
vybaveni onim vnitfnim, nadpfirozenym nadanim, které clovéka pred Bohem
ospravedlfiuje a Cini ho ucastnym Bozské pfirozenosti a zaméfuje ho k nahliZzeni Boha
a k lasce, ktera z toho nazirani vyplyva. Clovék jako takovy, je stvoren pro vécny Zivot
v bezprostfednim vlastnéni Boha. U Cclovéka nikdy neexistoval ,stav pouhé
prirozenosti“. Proto jsou celé dé&jiny lidstva od pocatku déjinami zapasu mezi prijetim
a odmitnutim tohoto nadpfirozeného Boziho planu s ¢lovékem a to natolik, Ze se této
otdzce nelze nijak vyhnout. Blh i dnes vyZaduje od ¢lovéka, co &lovék ztratil v
Adamovi.

Plvodni lidska pFirozenost je prirozenost Boho¢lovéka. Kazdé pochopeni
Cloveéka, kterym se on sam chce uzavfit do pouhé lidskosti, .. se prohfeSuje proti
konkrétnimu prvotnimu urceni clovéka Bohem. Clovék proto spravné chape své
prirozené byti pouze tehdy, kdyZz ho chape jako oteviené pro Bozi disponovani, které
presahuje toto byti a je pro Clovéka rozhodujici, protoze v ném spociva Spasa. Pokud
tedy zaméreni Clovéka na bezprostredni vlastnéni Boha patfi k prvotnimu usporadani




Clovéka a zlstadvd i po padu Adamové, musi toto zaméfeni pochdzet od Boha s
ohledem na Bohoclovéka, musi byt milosti JeziSe Krista. Rad Adamov musel uz byt
Fadem JeZiSe Krista, ktery ho jako UkFizovany znovu obnovil."

Recti otcové mluvili ¢asto o tom, 7e se Syn Bozi stal ¢lovékem na zemi, aby

¢lovék mohl vstoupit do sféry BoZi. Vypovéd »Blh se stal ¢lovékem, aby se &lovék
mohl stat Bohem« patfila ve své dobé k nejudinnéjSim vyjadfenim krestanského

poselstvi. Sv. Bazil to skute¢né vyjadfuje jako b&zné presvédéeni svych soudasnikd
takto: »Vrchol véeho, co si jen miZzeme ptat: stat se Bohem.«

V_Cem ale spociva zbozsténi? Maxim VyznavaC nejzretelnéji urcuje obsah
nadeho zboz&téni: »V&e, co BUh ma, kromé identity byti, pfijima ten, ktery je milosti
zbozstén.« VSe by se mohlo jevit jako rfecnické prehanéni. Nicméné celd zapadni i
vychodni tradice chce vyjadrit pravé toto, kdyz mluvi o milosti zbozsténi: ten, kdo je
hoden zboZstujici milosti, nedostane od Boha »Castku« nebo »néco«, ale skute¢né
Jeho samého. Jeété& Abramovi Blh Fika: »,Nic se neboj, Abrame, ja jsem tvij &tit, tva
prehojna odména." (Gen 15,1; Bible 21) y

Otcové chdpali Ucast na Bozim Zivoté jako cil nadeho byti. Clovék se muze stat
v&im, &im je BOh, kromé identity byti, nebot vzhledem k takovému sdileni byl stvoren.
Byt stvoren k Bozimu obrazu a podobé Bozi znamena byt »vrzen« do stale
dokonalejsiho pripodobnéni s Bohem. Zbozsténi milosti v zadném pripadé nenaznacuje
rozplynuti nasi prirozenosti, ale jeji nejvnitrnéjsi uskutecnéni.

Stat se vsim, co je Bih, milosti, a ne skrze pfirozenost, podle slov Jana
Damasského konkrétné naznacuje: »Ucasti v Bohu se Clovék stane milosti tim, co je
Kristus svou pfirozenosti.« Krestanské zbozsténi neni ni¢im abstraktnim, anonymnim,
ale je ve své konkrétni realizaci tim, co Pavel nazyva »Ucasti na adopci«. »Kristus
nepriSel, aby lidskou pfirozenost zménil nebo proménil, ale proto, aby ji uved| tam,
kde byla pred padem, do nesmrtelnosti.« Zbozsténi neni tedy ni¢im jinym nez pravym
»polidsténim«, obnovenim ¢&lovéka v jeho plvodni distojnosti. Zboz&t&ni ma své
misto v obnoveni padlého ¢lovéka k jeho vrozené dUstojnosti. Zboz&téni nerusi dilo
Stvoritele, ale dilo pokusitele. Zbozsténé lidstvi pravé dospélo ke konecnému cili
svého stvoreni.

Toto nové - protoZze obnovené a Uplné realizované lidstvi - je lidstvim Slova,
které se stalo ¢lovékem, a v tomto lidstvi je podle Maxima zahrnut cely novy cloveék.
Na zpUlsobu byti Slova, které se stalo ¢lovékem, je viditelné, coZ je zboZsténi lidstvi.
ProtoZe Kristus jako ¢&lovék, s lidskou vali, lidskym srdcem, obdafen lidskymi rukama
(srov. Vat. IT GS 22) uskutecnil Otcovo spasitelné rozhodnuti, zjevuje v sobé vlastnich
znamenich svého lidského zplsobu byti tvaF zboz&téného ¢lovéka.

Jedind cesta ke zboZzSténi spociva v stale hlubSim pripodobnéni Kristu. Stat se
»syny v Synu«: v tom spociva zboZzsténi. Podle velkého byzantského teologa Nikolaose
Kabasila (+1363) se pripodobnéni napliuje jen »Zivotem v Kristu«, »vnitfnim
sjednocenim s Kristem«. Podminkou Spasy je prijeti Jezise. Kristus, Vtélené Bozi
Slovo, je jakoby gen duchovniho zZivota. Bez néj dusSe neroste do podoby BoZziho
ditéte. Bez tohoto laskyplného priklonu ke Kristu neexistuje laska a spojeni s Bohem,
Cili Spasa. Sv. Bernardyn Siensky tvrdi: ,Jméno JeziS je pevnym zdkladem viry, které
utvaii Bozich synd. Vira katolického ndboZenstvi totiz spodivad na poznani Jezide Krista
a jeho svétla. On je svétlo pro dusi, je branou do zivota a zarukou zivota ve vécné
blazenosti. "

Jaké ale jsou pristupy, kterymi dospivdame k tomuto zivotu? Kristovy svatosti,
kterymi se Kristu za¢indme podobat. Ve svatostech napodobujeme Kristovo pohtbeni a
zvéstujeme jeho smrt. Tim se rodime znovu a nadpfirozenym zplsobem jsme
podobny Spasiteli. Svatosti jsou »branami spravedinosti«, pres které se k nam sklani
samo nebe, Bh ndm prichdzi vstfic; v nich nachdzi kiestan svlj »Zivotni prostor«:
»Nebot v ném Zijeme, pohybujeme se a jsme« (Sk 17,28), jsme v Ném kitem,
pohybujeme se skrze bifmovani a zijeme eucharistii«.




Takovy zivot ve svatostech formuje uz nového c¢lovéka a dava vzniknout uz zde

na zemi smysldm, které umoziuji boZsky Zivot zakouget a vychutnédvat. Kabasilas nds
upozoriuje na to, ze kdybychom uz v tomto pozemském zivoté neméli organy a
smysly, které jsou schopny postihnout skryty Bozi zivot v nas, nebyli bychom schopni
mit na ném Géast v budoucim Zivot&. V 1Gné Zivota nynéjdiho se rodi zboZ3tény &lovék,

Otcové sméli zvéstovat toto neslychané povolani ¢lovéka, protoze védéli, ze to
je mozné v ramci »zazracné vymeény« mezi Bohem a clovékem, »polidSténi« Boha a
»zbozsténi« Clovéka, vymeny, kterou muUzZe uskuteénit pouze boZska laska. Maxim to
formuluje Uzasnym zpusobem »Rika se, Ze si Blh a ¢lovék byli vzorem: Blh se pro
¢lovéka - prostfednictvim své lasky k nému - zlidstuje stejnou mérou, jak se Clovék -
posileny laskou - pro Boha zbozstuje; ¢lovék je Bohem v Duchu odtrZzen a vrzen do
neznama natolik, jak svymi ctnostmi zjevuje Boha, od pfirozenosti neviditelného.
«Maxim vidi v lasce silu, kterd umoznuje, aby clovék inkarnoval Boha v Zivoté podle
Krista. Cesta zbozsténi je vtélovani Bozi lasky v nasem zivoté.« (Podle Christopha
Schonborna - Videnské arcibiskupa) I sv. Bonaventura frika: ,Silou Lasky budes
proménén v Toho, kterého milujes."




a2. Prvotni hrich

Kdyz jsme mluvili o stvoreni ¢lovéka, mluvili jsme také o Bozi lasce, ktera nas

drzi v _existenci. Prostorem pro naSi existenci je Bozi Laska a prece to tak

neprozivame. Co se stalo? Pro¢ neprozivame Boha jako Nesmirnou Blazenost? Bozi
. 7 wvrs e v v v v v . v V. o .
zjeveni rika, ze clovek zhresil a jeho kontakt s Bohem se prerusil. Buh je Dobro a

vSechny jeho dila jsou dobré, vSechno, co ucdinil, prohlasil za dobré a prece zlo
evidentné existuje. Jsme stvoreni pro Dobro, proto ho ustavicné hledame, ale odkud
se tu vzalo zlo? Filozofie fika, 7ze zlo je nedostatkem Dobra.

Blh se z nesmirné dobroty rozhod| dat G&ast na svém Byti zcela jinému, tomu
co nebylo - stvoreni (ne Bohu), které povolava k byti. Plozeni Boziho Slova vychazi z
nesmirné Plnosti Boha a nese atributy této Plnosti, BoZi Slovo je Bth z Boha. Stvotfeni

ma_zaklad v nicoté, i kdyz se tajemné opird o Bozi plnost. Ve srovnani s Bohem se
stvoreni jevi jako nedokonalé, i kdyz pravé tato nedokonalost je z druhé strany

moznosti na&i existence. Nechci tim Fici, Ze prvni hfich spachal Bih tim, Ze dal
existenci né¢emu nedokonalému, nebot nds stvofil z nesmirné lasky a pozval nas na
cestu zbozsténi, ale moznost htichu lezi pravé na této cesté z nicoty k zbozsténi.
Spasa_stvoreného spociva v _pozvani milovat Boha. Laska ma moc promeénovat
milujiciho v Milovaného. Pohled milujiciho na Milovaného je oblazujici a promeénujici.

Na Bozi Nadheru Ize nahliZet, ale i zirat. Stvofeni namisto Lasky muZe zvolit
zavist. Zavist je prekroucenim Lasky. I v Lasce i v zavisti je touha po objektu, ale v
zavisti je to nespravny, nemocny vztah, ktery chce vée pro sebe a kvili sob&. Laska
zapomina na sebe, zavist je vrcholné soustrfedéna na sebe. Laska se stravuje, vydava,
obétuje, zavist se szird. Laska je jako Slunce, které rozjasni vsSechno, kam se
dostanou jeho paprsky. Zavist je jako ¢erna dira, ktera pohlti vSe, co se dostane do
jeji blizkosti a dokonce nevyzafi ani svétlo. Jen Laska je reSenim napéti mezi
stvorenim a Bohem. Sv. Augustin vidél v zavisti ,typicky dabelsky hfich".

Cirkev uci: ,Satan a ostatni zli duchové byli Bohem stvoreni prirozené dobfi, ale
sami ze sebe udélali $patnych." (IV. Lateransky koncil). Jak se z dobré bytosti mdze
stat bytost $patna? Absolutni Dobro, kterym je jedin& Blh, se nikdy nezvrhne na zlo,
ale dobrota ostatnich bytosti, je v kazdém okamziku zavisla na Bohu, tak jako svétlo
meésice zavisi na slunci. Jakmile se stvoreni uzavird pred Bohem, ztraci svou dobrotu.
Satan a jeho andélé si odrizly zivotodarné spojeni, kterym je poslusnost Bozimu Slovu
a tak ztratili spojeni s zivym Bohem.

LAndélé i lidé maji totéz poslani od Stvoritele: prijimat Ucast na jeho Bozském
Byti na zakladé svobodné volby. Lasku, jejiz dékuji za svou existenci, maji primérenou

ldskou opétovat a tak ve vyméné ladsky mohou mit G¢ast na Bozim Byti a Zivoté,
kterym je Laska. V list& Kolosanim ¢&teme, Ze JeZi§ je ,obraz Boha neviditelného,
prvorozeny vseho stvoreni, nebot v ném bylo stvofeno véechno na nebi i na zemi -
svét viditelny i neviditelny; jak nebeské triny, tak i panstva, vlddy a mocnosti - a
vSechno je stvoreno skrze ného a pro ného." (Kol 1,15-16) Podle textu je Clovék Jezis
a s nim celé lidstvo, smyslem a cilem celého kosmu. Smyslem kosmu je Vtéleni a
Zjeveni Boha. Andélé byli postaveni do sluzby tohoto planu Spasy.

Simeonovo prorocké slovo k Panné Marii fika: ,,On je ustanoven na pad a na
povstani mnohych v Izraeli a na znameni, kterému se bude odporovat. A tvou vlastni
dusi pronikne mec¢ .."“ (Lk 2,34-35) V tomto versi je reC o protestu, ktery zasahuje
lidstvo, ale jesté dFive svét andé&ld, aZz do nejvyssich hierarchii. Protest patfi ditéti na
rukou Matky. Jednim je na pad, jinym na povstani. V list& Zidim je naznaéeno, ze
andélé jsou vyzvani poklonit se vtélenim Bozimu Slovu. ,A kdyz chce uvést
Prvorozeného do svéta, pravi opét: ,At se mu pokloni vdichni andélé Bozi!™ (Zid 1,6)
Andélé ve svém poznani, vidi vSe z nadhledu. A tak jim bylo dano nahlédnout do
planu, jak se BUh v JeZi&i Kristu stane ¢lovékem s nabidkou tohoto Boha uznat za
svého Pana a za svou spasu. Z toho vyplyva, Ze kritériem moznosti mit Ucast na
vécné Bozi blazenosti je JezisS, Vtélené Bozi Slovo.




Andélé prostfednictvim Krista mohli poznat: takovy je Blh, toto je Bih, toto
nepatrné dit&, tento muZ, ktery svym uéednikim pokorné& myje nohy, milujici i
nepratele, tento bi¢ovan, podklebovan, oplivdn, tento na k¥iz pfibity. Poznali, Ze Bih
se zjevuje skrze Clovéka. A jak zareagovali andélé, kdyz to vidéli a nahlédli do Bozich
pldnd, védomi si pfi tom vlastni nesmirné prevahy nad &lovékem? ,Néktefi se rozhodli
pro svou presilu a proti takovému Bohu a proti ¢lovéku, jako moznému ,Zjeveni
Boha". Vzbourili se proti tichosti a pokore Bozi. Odvrat od Boha, od Lasky, ktera se
kvlli ¢lovéku dava ukfizovat, se prekryva s jejich rozhodnutim: ¢&lovéka vytrhnout
jeho Stvoriteli a v bezedné nenavisti ho zniCit, a tim zasahnout samého Boha.
(Zpracované podle ,Dédi¢ny hfich z biblického pohledu®, Heinrich Spaemann,
Uberlingen, Némecko Geist und Leben, 1992/3)

Tak se vzboufili proti principdm Lasky, na kterych je vybudovéno celé Nebe, aby
silnéjsi pomahal a slouzil slabsimu, aby chytfejsSi pomahal nezkusenému, aby ten, kdo
chce byt prvni, slouZil ostatnim. Timto zptsobem slouZici spolupréace by and&lé sami
dosahli své vlastni posvéceni a dokonalost. Satan a jeho andélé se stavi proti
Zbozsténi &lovéka, proti Vtéleni Lasky. Pismo sv. Rika: ,Vzdyt Bah neudetfil ani andély,
kteri zhresili, ale svrhl je do temné propasti podsvéti a dal je strfezit, aby byli
postaveni pred soud." (2 Pt 2,4).

Pad andé&lG spodivd ve svobodném rozhodnuti radikélné odmitnout Boha, ktery

se zjevuje v Clovéku JeziSi a jeho vladu. Jejich vzpoura je vzpourou proti Bozimu
charakteru a to je hrich proti Duchu Svatému. Satanova moc neni neomezena i on je

jen tvor, sice mocny vzhledem k ndm, ale ne vzhledem k Bohu. NemdZe zmafit
budovani BoZiho kralovstvi. I kdyZ plsobi ve svét& z nendvisti vi¢i Bohu a jeho
krdlovstvi, které je v Jezidi Kristu, a i kdyZz jeho ¢&innost plsobi vazné &kody
duchovniho i fyzického razu, tuto ¢innost dopousti Bozi prozretelnost, kterd mocné a
pfitom nenasilné fidi d&jiny. Pro¢ BUh dopousti tuto dablovu ¢&innost je tajemstvim,
nicméné vime, ze ,vSechno napomaha k dobru tém, ktefi miluji Boha!™ (Rim 8,28)
Tato vzpoura andé&ld se odehrala dFive neZ na scénu vstoupil ¢lovék.

Genesis Fika: ,A Hospodin Blh vysadil zahradu (R&j) v Edenu na vychodé a
postavil tam cClovéka, kterého vytvoril." (Gn 2,8) Bez jakychkoliv predchozich zasluh
byl Clovék umistén do Raje. Byl vyzvan, aby ho obdélaval a strezil. Adam dostal
informace o vSem, ale nemél osobni zkuSenost. Pravé toto bylo jednim z moznych
predpokladl déablova pokuseni. Mezi poznanim a osobnim pfijetim poznaného existuje
prostor, ktery bychom mohli oznacit jako oblast viry. Adam teoreticky védél, ale
poznané si virou nepfisvojil. BoZi Slovo nezlstalo v jeho srdci, protoze ho nepfijal s
jistotou. Kdyby Adam uvéril Bohu, bylo by mu to pocitano za spravedlnost a nezhresil
by. Do lidské naivity zazniva Bozi Slovo. Je tfeba s jistotou uvérit Bohu a branit se
dablu silou své viry.

Druhym ptedpokladem poku$eni byla Adamova touha po Bohu. Sdm B{h vloZil
do srdce ¢lovéka tuto touhu. Vzdyt pfikdzani lasky k Bohu bylo Adamovi zfejmé od
prvniho setkani s Nim. Pokud byl &lovék pokouden byt jako Bth", nebyl hiich v tom,
ze ,to chtél", ale v tom ,jak to chtél*. Sv. Maxim Vyznavac rika, ze clovék byl stvoren
ve stavu svatosti a uréeny k tomu, aby byl Bohem zcela ,zbozstén" ve Slavé, sveden
dablem chtél byt ,jako BGh"“, aviak ,bez Boha a pfed Bohem, ne podle Boha". Chtél
Moc bez odpovédnosti Lasky. Bih je Laska a Ldska md tajemnou moc proméfovat
milujiciho do podoby milovaného.

V R&ji rostlo mnoZstvi stromd, ale dva se zmifuji jmenovité. ,Strom Zivota" a
»,Strom poznani dobra a zla“. Je zajimavé, ze i dnes ,Stromem Zivota™ nazyvaji Zidé
valecky, na kterych je navinuty svitek Tory. Strom zivota nam tedy predstavuje Bozi
zakon a pozivani jeho ovoce cestu poslusnosti a viry a zaroven cestu Spasy. Clovék byl
stvofen ve stavu cesty, jako bytost na cesté k dokonalosti. Byl mu dan navod k
dosazeni plného Zivota, Bozi zakon. Nepotreboval zadné zasluhy, aby se do Raje
dostal, ale potfeboval ostrazitost, aby o Raj nepfrisel.




Tajemny strom, kterému se méli lidé ve vlastnim zajmu vyhybat ndm zjevuje,
7e prvni lidé vstoupili do svéta poznamenaného padem andéll. Je zajimavé, Ze ptimo
uprostied raje sidli pokusitel. Bdh ¢lovéku oteviend hovofi o nebezpeéi, které je
spojeno s jedenim ovoce tohoto stromu, ale dablu nezabranuje v pristupu k ¢lovéku, i
kdyz clovéka pred timto kontaktem varuje. Z toho vidime, Zze pokuseni jsou soucasti
nadeho duchovniho rlstu. Sv. FrantiSek Fika, e kazdé pFemozené pokuseni je jako
snubni prsten, kterym se Pan snoubi s dusi svého sluzebnika. V kazdém pokuseni je
nam z Bozi strany polozena otdzka: ,Milujes mé vice nez toto?" Toto je jedind cesta
zbozsténi Clovéka. Nezavidét ale milovat.

Sv. Bazil tikd, e prvni ptikézani, které &lov&k dostal, bylo ptikdzani plstu:
,Protoze jsme se nepostili, byli jsme z Raje vyhnani. Budeme se postit, abychom se
mohli do Raje vratit!™ Plst je zde chapan jako zakladni lidsky postoj, moudré ,sebe
omezeni* v zajmu ,sebe zachovani. V zajmu sebezachovy musime prfijmout urcité
sebeomezeni. Strom poznani dobrého a zlého symbolicky naznacuje neprekrocitelnou
hranici, kterou Clovék jako tvor musi v zajmu sebezachovani uznavat a respektovat.

Clovék pfi stvoteni dostal ,ndvod k pouziti® se ,zaruéni lhdtou®. Tim navodem je
BoZi zdkon a zaruéni lhitou Vé&&¢ny Zivot. Jakmile se &lovék rozhodl nerespektovat
navod, byla mu odmitnuta i zaruéni Ihdta. Clovék zavisi na Stvofiteli, je podfizen
zdkonUm stvofeni a mravnim normam, kterymi je Fizeno uZivani jeho svobody. Bdh
stvoril Clovéka ke svému obrazu a zahrnul ho svym pratelstvim. Clovék, jako
odudevnély tvor, v8ak nemulZe Zit toto pratelstvi jinak, neZ posludnosti BoZim
prikazem.

Strom ,poznani dobrého a zlého™ nam pfedstavuje jinou alternativu nez viru
Bohu. Clovék byl pozvan k tomu, aby virou pfijal BoZi zakon jako navod pro svij Zivot.
BoZi zakon presné vymezuje, co je dobie a co &patné a toto ¢lovék nemdZe zménit.
Cirkev uci, 7ze podstata prvotniho htichu, tkvi pravé v tom, Ze si Clovék prisvojil
dispozi¢ni pravo na svij Zivot. S&m chce rozhodovat o tom, co je dobré a co $patné a
na to nema pravo, protoze to je dano Bozim Slovem. Timto rozhodnutim dal prednost
sobé samému pred Bohem a tim pohrdl Bohem, zvolil sdm sebe proti Bohu. Jist ze
stromu poznani dobra a zla, tedy mdZe znamenat pohrdnuti BoZim Zakonem, snahu
vzit si Zivot do svych vlastnich rukou a zit jen podla vilastni predstavy, z vlastnich sil a
pro sebe. A to je opak viry. Tato svévole charakterizovana postojem aktivni vzpoury
nebo pasivniho nezadjmu, je dikazem toho, co bible nazyva h¥ichem.

Sv. Irenej zastaval na rozdil od tradi¢niho judaismu nazor, ze Adam byl stvoren
jako malé dit&. Jist ze stromu mél zakdzdno proto, ze mél nejprve vyrlst. Adam byl
netrpélivy; ve snaze urychlit svou dospélost predCasnym uchvacenim zakazaného
ovoce proces svého skutec¢ného zrani zmafril... Pad, podle Ireneje, je v podstaté
nezvladnutd krize puberty. Vysledek je, Ze ¢&lov&k miZe nyni Fadné rlst pouze
zbavovanim se své fale$né dospélosti. Kvuli tomu ,pFisel BoZi Syn mezi nas jako dit&"
- abychom se mohli nechat vést zpét do détstvi a znovu rust, tentokradt uz spravné,
dokud nedosahneme zralosti a plné velikosti samotného Krista (srov. Ef 4,13). (Z DC
PG Prievalského, OFM: http://www.frantiskani.sk/patergabriel/doc/04.doc)

Bih dal lidem v8e, co potfebovali k blazenému Zivotu. Daroval jim byti a daroval
jim i prostredi potfebné pro jejich rozvoj. To vSe byly znaky Lasky a Clovék je mél

rozlustit virou. Bah stvoril ¢lovéka, aby se stal Jeho obrazem a tim ho pozval na cestu
zbozsténi. Nicméné, jak rostouci a sebe uskutecnuijici tvor mél i clovék pro tento

stupen podobnosti se Stvoritelem dozrat do uzndni a rozeznavani hranice mezi
Stvoritelem a tvorem, do poklony a Ucty vG¢i svému Stvoriteli, do dikl za své stvoreni
a za celé stvoreni a dozravat vice a vice do poznani, jak vSe v prirodé navzajem
souvisi. Tak by byl ¢lovék dosahl v rostouci vife a lasce, plnou vnitfni moc a
odpovédnou_silu jednat. Pak by bylo namisté v takové zralosti vSechny dary a

schopnosti, postavit do sluzby Lasky podle umyslu Stvoritele. Clovék véak na tuto
zralost necekal.




Apokalypsa rikd hodné o andélech a démonech. Ke konci lidskych dé&jin
vystupuje odplrce s &islem 6-6-6, tfikrat tfi Sestky. Kdo neni poznamenan timto
¢islem, nemuzZe ani kupovat ani prodavat. Sest je deficitni pocet pred sedmic¢kou. Za
Sest dnl stvofil Bdh svét, sedmy den odpocinul si od dila, které proved|, a svym
odpocinkem zavrsil svét (Gn 2,1-3), nim vytvoril ve svété clovékem prozivany
transcendentni vztah - rajsky klid. Stvofeni bez tohoto vztahu, bez sedmého dne, je
svétem bez transcendentniho Boha. Sest je Cislo svéta, ktery jesté neni Stvoritelem
dokonany, a kdo nepfijme toto zavrSeni, programem se mu stane dislo
beztranscendentného svéta.

V_opozici stoji mySlenka sedmého dne, ktery ma byt dovrSenim stvofeného
svéta. Sabat je tedy ¢asem posvatné svatby, duchovnim prostorem pro intimni setkani
mezi Bohem a jeho lidem a sdilenim BoZi svatosti. Jediné takovy svét stoji za to,
abychom v ném Zili. Je to svét spoledenstvi s Bohem. Svét Boholidi. Zjeveni se Synl
Bozich, které dychtivé oCekava cela pfiroda.




a3. Dulsledky prvotniho hFichu

,Tu uslysSeli hlas Hospodina Boha prochazejiciho se po zahradé za denniho
vanku. I ukryli se Clovék a jeho Zena pred Hospodinem Bohem uprostfed stromovi v
zahrad&. Hospodin Bih zavolal na ¢lovéka: ,Kde jsi?" On odpovédél: ,UslySel jsem v
zahradé tvlj hlas a bal jsem se. A protoZe jsem nahy, ukryl jsem se.“ (Gn 3,8-10)
Bible ukazuje dramatické nasledky prvniho hrichu, kterého se dopustili nasi prarodice.
Teologie nas poucuje, ze prvotni htich neni ndS osobni hrich, ackoli se kazdého az
velmi osobné dotyka: ,Co se dozvidame z Boziho zjeveni, to se shoduje se zkuSenosti.
Vzdyt pokud zkouma c¢lovék své srdce, poznava, ze je naklonéno i ke Spatnému a
zapletené do mnoha &patnosti; to nemdlze pochazet od dobrého Stvofitele." (GS 13)
Cirkev vzdy ucila, ze mnohé ubohosti, které lidstvo tézi, a lidskou naklonnost ke zlu a
ke smrti, nelze pochopit bez pfihlédnuti ke skutecnosti, ze Adam nam predal hfich,
kterym jsme nakazeni od poceti a ktery je ,smrti duse".

Co vzpflsobil prvotni hiich? Prvni disledek nachdzime v pfeéteném textu z knihy
Genesis. Clovék zacind mit strach z Boha. Adam se pred Bohem skryva. Pred hfichem
mu byla pfirozena dlvéra a vieobjimajici ldska. HFich v jeho dusi zatemnil obraz Boha
a namisto dlvéry se zacal v ném objevovat strach. Strach zpUsobuje, Ze se ¢&lovék
stava bytosti opancérovanou, uzavienou. Sv. Augustin oznacuje hrisnika vystiznym
vyrazem ,homo incurvatus in se“, tedy ,Clovék zkrouceny do sebe". Namisto viry,
ktera méla vést k lasce, ho formuje strach.

Prvni lidé v raji zili v radu Bohoclovéka, v milosti Kristovy. Méli v srdci Bozi
Slovo a Zili v Duchu Svatém, svou neposlusnosti ztratili Bozi pratelstvi, ale neztratili
BoZi Lasku. Piatelstvi mizeme definovat jako pohodu Ldsky. Bh neprestdva &lovéka
milovat, jak ndm to dokazuji celé Dé&jiny Spasy, ale nemlZe se projevit v ném bez
jeho souhlasu, jako ¢innd Laska, protoze respektuje lidskou svobodu. Bez Boha clovék
nemuUzZe naplnit smysl své existence ,stat se BoZim obrazem - Bohu podobnym". Neni
v ném Dobrota, Moudrost, Spravedinost a Svatost. Bez Boha je clovék bezmocny,
vydan do podruéi svych pudd. Toto vyjadfuje Fecké slovo HAMARTIA, které znamenad
tolik jako stav ztracené Spasy. V hrichu se konalo proti Bohu, po hrichu ¢lovék existuje
proti Bohu.

Sv. Pavel stav Clovéka po dédicném hrichu charakterizuje jako stav bezboZnosti
(gr. ASEBEIA) a z toho plynouci moralni bezmocnosti. Tato bezboznost se tyka vsech.
Je to stav nepritomnosti Boziho Ducha v nasem srdci. My vSichni, jako potomci
Adama, se rodime s touto duchovni prazdnotou v srdci. Nejsme bezbozni ve smyslu
svétonazoru, ale ve smyslu absence Bozi dobroty a moci v nasich srdcich. Problém
neni jen v tom, co kondme, nebo necinime, ale v tom, co po prvotnim hfichu jsme.
Dok&Zeme byt slugni, ale bez Boha nem{zZeme byt skute¢né dobfi. Clovék se rodi jako
bezmocny v0¢i dablu, stadva se otrokem hfichu.

Clovék ztratil Ducha Svatého - bytostnou Dobrotu, Rajskou blazenost. Probudila
se v ném Zadostivost. Pismo fika, Zze se mu ,otevfeli oCi®. Krasa téla se stala pro
Clovéka velkym problémem. Clovék se uz nedokazal na druhé divat s nesobeckou
laskou, kterd je z Boha, ale jen ze sobeckou zadostivosti. Tak, jak bezprostiredné vysel
z bozich rukou, tuto té&Zko zvladdnutelnou situaci neznal. Pro¢? Nebot vnitfné byl spojen
s mnohem vétSim pramenem Stésti, nez je lidskd sexualita. V jeho srdci byla
ustavi¢na radost z Boha, nebot i v bliznim nachazel BoZi obraz. A proto, i kdyz urcité i
u prvnich lidi existovalo sexualni touha, nebyla dominantni, ale byla hodnotou az po
lasce k Bohu, zjevujicim se v Clovéku.

Pfed hfichem mohl Clovék existovat ve své nahoté a nebyl to pro néj problém.
Po hfichu se v ném objevila Zadostivost. Clovék ustavicné touzi po ztracené
blazenosti. VSichni mame v sobé hluboko vepsanou vzpominku na tuto prvotni
blazenost, kterou jsme v Adamovi ztratili, a proto ji hledame a ne vzdy spravnym
zplsobem a na spravnych cestach. Blh se slitoval nad ¢lovékem a usil mu koZenou
suknici. NaSe Saty vydavaji svédectvi o tom, co se stalo.




Dal$im ddsledkem je skutednost, ze ¢lovéku se zatemnil rozum, ztratil Svétlo
poznani. Adamovi na pocatku svitilo Svétlo poznani, v némz védél o sobé i o prirodé
vSechno. Jen takto vime pochopit urcité stopy Prazjeveni, které se zachovaly v
nékterych starovékych kulturdch. Po hfichu se rozum ¢lovéka zatemnil a vile se
naklonila ke zlu. I ten nejmensi broucek ,vi* ihned po svém vylihnuti, co je pro néj
dobré a co mu prospéje a Clovék, vrchol stvoreni, to nevi. Neznd ani zakonitosti téla,
ve kteréem Zije. Je paradox, ze existujeme v téle, o kterém nevime skoro nic a pokud
néco vime, tak jen za cenu studia. Clovék se musi vSechno ucit.

Soulad, ve kterém Zili prvni lidé, diky pratelstvi s Bohem, je zni¢en. Vlada
duchovnich schopnosti duse nad télem je podlomena, spojeni muze a Zeny je
podrobeno napétim, jejich vztahy jsou poznamendny Zzadostivosti a sklonem k
panovani. Lidé uz netvori prirozené spolecenstvi jako zvirata. A to vSechno proto, ze

Cloveék ztratil svyj stfed, kterym je BoZi Slovo, které je zdkladem pro stejné mysSleni a
chténi. Soulad s tvorstvem je rozbity, stvoreni se clovéku odcizilo a stalo se mu

nepiitelem. Vinou ¢lovéka je stvoreni ,podrobeno nicotnosti® (Rim 8,20). Jaké mohlo
byt krdsné, Zit v pfirozenosti, kterd neni narudena, kterd mlze to, co chce, protoZze
nechce zlo. Jaké Uzasné je mit Bozi zdkon vepsany hluboko v srdci a poslouchat tento
zakon, tak jako poslouchaji zvifata zakony pfirody. Toto Adam ztratil a spolu s nim my
vSichni.

Hrich je provinéni proti rozumu, pravdé a svédomi: je to prestupek proti pravé
ldsce k Bohu a bliznimu zplsobeny zvracenym Ip&nim na urditych dobrech. Byl
definovan jako ,slovo, skutek nebo touha proti vécnému zakonu®™. Zminim nékolik
Feckych vyrazl, kterymi Pismo oznaéuje hfich. Recké slovo ADIKIA, vyjadfuje fakt, ze
kazdy htich je nespravedlnosti vi¢i Bohu, popirdnim BoZiho prava na ¢lovéka. Dalsi
slovo PSEUDOS vyjadfuje, ze hfich je IZi. HFfisnik Zije v poddanstvi klamstva a Iz,
daleko od svétla Pravdy. Recké slovo ANOMIA vyjadruje skutecnost, ze kazdy hfich je
porusenim Boziho zakona. Kdo se stavi proti Bozimu zakonu, stava se neposlusnym
samému Bohu. Hfich je néim mnohem temnéjSim a hrozivéjsim, nez si ¢lovék dokaze
predstavit. HFfich je sebeldskou az k pohrdani Bohem.

Vnitfni situaci, ktera se objevila v Clovéku po hfichu, vystizné popisuje sv. Pavel
v listu Rimanim: ,Vime, Ze zadkon je svaty - ja vdak jsem h¥idny, hfichu zaprodan.
Nepoznavam se ve svych skutcich; vzdyt nedéldm to, co chci, nybrz to, co nenavidim.
Jestlize v8ak to, co d&ldm, je proti mé vili, pak souhlasim se zadkonem a uznavam, Ze
je dobry. Pak to vlastné nejsem ja, kdo jedna sSpatné, ale hrich, ktery je ve mné. Vim
totiz, ZzZe ve mné, to jest v mé lidské prirozenosti, neprebyva dobro. Chtit dobro, to
dokazu, ale vykonat uz ne. Vzdyt necinim dobro, které chci, nybrz zlo, které nechci.
Jestlize vSak cinim to, co nechci, nedélam to ja, ale hfich, ktery ve mné prebyva.
Objevuji tedy takovy zakon: Kdyz chci ¢init dobro, mam v dosahu jen zlo. Ve své
nejvnitfnéjsi bytosti s radosti souhlasim se zakonem Bozim; kdyz vSak mam jednat,
pozoruji, ze jiny zdkon vede boj proti zakonu, kterému se podfizuje ma mysl, a Cini
meé zajatcem zakona hrichu, kterému se podrizuji mé udy. Jak ubohy jsem to Clovék!
Kdo mé vysvobodi z tohoto téla smrti? Jediné Bohu bud’ dik skrze JeziSe Krista, Pana
naseho! - A tak tentyz ja slouzim svou mysli zdkonu Bozimu, ale svym jedndnim
zakonu hfichu." (Rim 7,14-25)

Sv. Pavel nas poucuje: ,VSichni zhfesili a jsou daleko od BoZi slavy (a chybi jim
Bozi slava)" (Rim 3,23) ,VsSichni jsou pod moci hfichu® (Rim 3,9). A jelikoz plati toto
Pavlovo tvrzeni, ¢lovék sam od sebe nedokaze vypovédét, co je to hfich a to proto, ze
je sdm v hfichu a je tedy vi& nému zaujat. Jediné BoZi Zjeveni dokaze spravné
definovat hrich. Sv. Pavel, zakladni htich, prvotni predmét Boziho hnévu, vidi v
bezboZnosti (gr. ASEBEIA) a hned presné vysvétluje jak se bezboZnost projevuje: v
odmitnuti oslavovat Boha (gr. DOXAZEIN) a v nevdé&&nosti vi& Bohu (gr.
Eucharistein). Jinymi slovy, v odmitnuti uznat Boha v jeho BoZzstvi, nevzdavani mu
patficné ucty.




BezbozZnost spociva v ,ignorovani* Boha, svého Otce a Stvoritele. Ignorovat
neznamena: ,nevédét, ze BUh existuje", ale chovat se tak, jakoby neexistoval. MoZna
nas zarazi, Ze apostol prohlasuje vsechen moralni Upadek, za nasledek Boziho hnévu.
Bozi hnév chapeme jako odstoupeni Boha z lidského Zivota. Clovék je bez Boha zcela
ztraceny ve svych neovladané podnétech a vasnich. Hrich je soucasné trestem sam
sobé. Sv. Augustin fika: ,I kdyz jsou tyto ciny trestem, jsou sami o sobé hrichem,
protoZe trestem za nelistotu je zase nedistota sama: Blh trestd zlo a z jeho trestd
prameni dalsi hrichy." (De nat. Et grat. 22,24)

,Pan, BUh .. vyhnal ¢&lovéka a na vychod od rdje Edenu postavil cheruby a s
vytasenym ohriovym mecem, aby stfeZili cestu ke stromu Zivota." (Gn 3,23-24)
Zijeme ve ,vyhnanstvi daleko od Pana“. Pismo svaté mluvi o dvou skutecnostech,
které ovladli lidskou realitu a od kterych se Blh distancuje: je to hfich a smrt. Sv. Jan
z Damasku k tomu fika: ,Blh nas stvofil k neporusitelnosti, a kdyZ jsme prekrocili
jeho spasitelné prikazani, potrestal nas rozkladem - smrti, aby se zlo nestalo
nesmrtelnym." Smrt ukoncuje existenci zla v osobé konkrétniho Clovéka.

Prvni misto v Pismu, kde je ,hfich" pfimo jmenovan se nachazi v Gn 4, kde se
popisuje pokuseni Kaina: ,I rekl Hospodin Kainovi: ,ProC jsi tak vzplanul? A pro¢ mas
tak sinalou tvar? Coz nepfijmu i tebe, budes-li konat dobro? Nebudes-li konat dobro,
hfich se uvelebi ve dverich a bude po tobé dychtit; ty vsak mas nad nim vladnout." V
hebrejském textu je uzité totéz slovo, jako o zené, ktera bude dychtit po muzi. Hrich
je zde predstavovan jako démon, ktery chce cClovéka ovladnout. 1Pt 5,8 se rika, ze
jako hladovy lev touzi po kofisti, tak dabel zadosti za Clovékem, aby ho ovladl. Ale i
nam je receno: ,Ty vSak mas nad nim viladnout!™ Kazdym zlym skutkem se Clovék
otevird démonudm.

Sv. Antonin Velky vystizné vyjadfuje tuto pravdu: ,Kazdy Clovék, ktery se kocha

v hii&nych skrytych Umyslech, vinou svobodné vile padd, kdyZ otro¢i - souciti s tim,
co do néj vkladaji nepratelé (démoni) a kdyz si mysli, ze se omluvi pouze navenek
provedenymi skutky, pficemz jeho vnitfek je obydlim zlého ducha, ktery ho udi
jakémukoliv zlu. Jeho télo se naplfiuje nechutnymi hanebnostmi. nebot, kdo je uz raz
takovy, toho pak ovladaji démonické vasné, které uz ani od sebe neodhani. Démoni
nemaji viditelné t&lo, ale my jim propQjéuje své télo. KdyZz nade duse od nich pFijimaji
temné skryté Umysly: nebot, jestlize pfijimame tyto skryté myslenky, pfijimame
samotnych démond a zjevnymi je déldme v téle." (List 6)
] Tak jako po prvotnim hfichu, kdy se Bih pta: ,Adam, kde jsi?" i po zavrazdéni
Abela se vyskytuje otdzka s tdzacim zdjmenem ,kde"“: ,Kde je tvij bratr". Lidsky htich
zplUsobuje chaos? Byl zmaten lidsky Zivot a to znamena pronikavy zdsah do Bozi
svrchovanosti. Prolita krev vold k Bohu o pomstu. Zacarovany kruh pomsty se stéale
Sifi, dokud neprijde ten, jehoz krev vola o odpusténi a to je Pan Jezis Kristus.




ad. Zvéstovani Pané

Na den 25. brezna, ktery podle starovéké Zidovské tradice je i prvnim dnem
stvofeni svéta, pfipadd podle kfestanské tradice svatek Zvéstovani Pané, jako dne
Nového Stvoreni, svatek Slova, které se stalo Télem. V tento den se Cte Cteni ze 7.
kapitoly proroka IzaidSe, kde se toto vSechno prislibuje. Abychom dokazali pochopit
toto ¢teni, musime zkoumat, co predchazelo prislibena Panenské Matky. Tato kapitola
popisuje obléhdni Jeruzaléma krali, z nichz ma kral Achaz strach. Zde miZe pomoci
jediné BGh. Ale krdl m& pochybnost: ,Stoji Bih o mé& a o mdj narod?"

A pravé do tohoto jeho strachu a obav zazniva zvlastni Bozi nabidka: ,Vyzadej
si znameni od Hospodina, svého Boha, at hluboko v podsvéti, ¢ nahofe na vysinach!™
Prorok jménem Bozim nabizi znameni, které ma posilit viru krale. IzaiaS nefrika:
Vyzadej si znameni od Boha!“ Ani nerika: ,Vyzadej si znameni od mého Boha!", ale:
Nyzadej si znameni od svého Boha!™ Chce tim fict, Ze se zde nejedna o Boha, ktery
nema ke konkrétnimu clovéku zadny osobni vztah, dokonce se v takovych situacich
nedd vystadit ani z prorokova vztahu k Bohu, ale Bidh musi byt tvym osobnim
Bohem, Bohem tvého Zivota.

Mozna je v tom naznacena i jemna vycitka. Prestoze chodime do stejného
kostela a jsme udy téze cirkve, Cleny téZze kongregace a komunity, poslouchdme totéz
BoZi Slovo. Pfece na$ blh, blh nasich predstav, nemusi byt stejny. Nase predstava
Boha je predevSim tvarovana zazitkem otce v rodiné. Pokud byl nas otec
spravny ¢lovék, tak nemame problémy s virou a laskou v{¢i Bohu, ale pokud selhal
jako otec, nedokdZeme dUlvéFovat Bohu. Teprve poté se nade predstava upravuje
podle toho, co jsme se o Bohu ucili v nabozenstvi, nebo co jsme osobné studovali. A
pravé krizové situace provéfuji nasi predstavu, zda je nas Blh skuteéné Zivy a Mocny,
nebo se zhrouti pod velikosti problému. Dokud nezname Boha, jako svého
osobniho Boha, jako Boha s kterym sdilime sviij zZivot, jako Boha, ktery kraci
S nami a nese nase starosti, tak stale jesté nevim, co je to zboznost a vira.

Blh sdm prostiednictvim proroka Izaidse vyzyva krale, aby si vyzadal znameni,
aby nepochyboval o Bozi lasce a solidarité s ¢lovékem. Aby nepochyboval, Ze Blih je
stejné jeho osobnim Bohem, jako je Bohem Abrahama, Izdka a Jakuba. Toto
nabidnuté znameni ma poslouzit, aby Clovék uvéril v Bozi Lasku, osobni Bozi Lasku k
sobé samému. Clovék se boji tohoto znameni Lasky, nebot poznani L&sky
zavazuje. BUh nechce tvé penize, tvlj majetek, tvé zlato, ale chce tebe. Chce, abys
mu na poznanou Lasku odpovédél laskou, aby ses mu svobodné odevzdal. My se
spise podobame rodi¢lm, ktefi se pokoudeji utisit své pladici dité hrackou, aby se mu
nemuseli vénovat osobné. Ale Boha nem(zeme oklamat nahrazkou nasi pozornosti a
lasky.

Achaz se boji zddat znameni Lasky, nebot to zavazuje: ,Nebudu zadat, nebudu
pokou$et Hospodina." Navenek se ndm tato odpovéd muze zdat spravnd. Vzdyt i Pan
JeZi§ vytyka farizelm, Ze stdle zadaji znameni. Ale nezapominejme, Ze tu sam Bdh
nabizi Znameni, a proto je dlstojné a spravné ho ptijmout. Prorok Izaid$ fika: ,Slyste
dome Daviddv! CoZ je vdm malo zkous$et trpélivost lidi, Ze chcete zkou$et i trpélivost
mého Boha?" Prorok proziva Boha, jako svého Boha - Boha, ke kterému ma
osobni vztah. Izaids mluvi o Bohu podobné, jako zamilovany, kdyz rekne: ,To je moje
dévce!" IzaidsS se nestydi za svého Boha. PoloZme si otdzku na zamysleni: prozivam
Boha, jako svého Boha, nebo s nim nemam Zadnou osobni zkusenost? Izaids obvinuje
Izrael, Ze obtézuje Boha. Jak a ¢im lze obtézovat Boha? Boha unavujeme svou
neddvérou, svymi nevéricimi postoji a svymi faleSnymi predstavami o Ném.

Jaka je Bozi odpovéd na strach a pokuseni k beznadéji krdle a spolu s nim
celého Boziho lidu? ,A proto vdm Pan sam da znameni: ,Hle Panna pocne a porodi
syna a da mu jméno Imanuel.™ Bozi odpovédi je velké znameni: Panenska Matka a jeji
dit&, které je Emanuel = BUh uprostied nas.




Mozna se nam zda tato Bozi odpoved od véci, ale ve skutec¢nosti, Bozi Vtéleni,

které je ohldseno a prislibené timto znamenim, zjevuje velikost Boziho zajmu o

¢lovéka a jeho svét a zarover zpUsob BoZi pomoci. Blh nechce stat kdesi vedle nas,
ale skrze své Vtéleni, které ma pokracovat v kazdém clovéku, chce pfimo v nas sdilet

nas zivot a svou moci nas vyzbrojovat k zapasu s hrichem. Panenskd matka je
zarover poselstvim, Ze &lovék nemilZe pocit Krista jen C&istd& svou silou. Kristus je
Novym stvorenim, které se uskutecnilo v Mariiné panenském téle moci Ducha Svatého
a jeji virou.

Cisté lidska nabozenska snaha po prvotnim hrichu nutné konci v lidské
slusnosti. Vrcholem nabozenského snazeni Cloveéka, ktery sice, z jedné strany souhlasi

s BoZim zdkonem, ale na strané& druhé, Zije svdj duchovni Zivot jen z vlastnich sil, je
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farizeus. Takovym zpusobem dokazeme vytvorit nanejvys slusneho, ale ne dobrého

Clovéka. Nejvétsi hrich, ktery se s nami vlece od prvotniho padu, je nase domnéla
sobé&sta¢nost. Prvni lidé si vzali svlj zivot do vlastnich rukou a rozhodli se, Ze si sami
budou urcovat, co je dobré a co Spatné pro né. Tato nezavislost na Bohu se promitla i
do duchovniho Zivota, kdy si samy chceme utvaret svou dusi a nechceme pfijmout ten
Zivot, ktery ndm BUlh nabizi a kterym je JeZis.

Panna Maria, v tajemstvi Zvéstovani, stoji pfed nédmi jako prvni kfestanka,

protoZe kfestanstvi zadind préavé osobnim pfijetim JeZiSe. Toto je moment, od kterého
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muzeme mluvit o krestanstvi, jako o nabozenstvi, rozdilném od zidovstvi. Sv. Jan v

prologu svého evangelia Fika: ,Nebot Zakon byl dan skrze MojziSe, milost a pravda se
stala skrze JeziSe Krista (milost a pravda pfrisly skrze JeziSe Krista)." (Jan 1,17) Zakon
byl schopen vychovat sluného &lovéka, ktery se navenek nedopoustél hrichd, ale
nedokazal zménit jeho hrisné srdce, jeho bezboznost. To dokaze jen milost, ktera je v
prijeti JeziSe Krista: ,Tém pak, ktefi ho prijali a véri v jeho jméno, dal moc stat se
Bozimi détmi.“ (Jan 1,12)

Evangelium nadm ukazuje na piikladu P. Marie, Zze se ¢&lovék mize stat
partnerem Boha v ldsce, miZe po¢it Krista z Ducha Svatého, mize jej v sob& nosit,
mUze ho dokonce porodit svédectvim Zivota i ohlaovanim a tak se stat jeho matkou.
P. Maria nas chce naudit, jak se i my mtZeme stat matkami JeZiSe Krista. Jde o to, aby
se i v nas pocal JeziS. Sv. Maxim Vyznavac rika: ,Kristus se ustavi¢né tajemné rodi v
dusi, nebot si bere télo z téch, ktefi jsou spaseni a dusi, kterd ho rodi, déld Panenskou
Matkou. Kazda duse, kterd véri, pocina a rodi BoZi Slovo. Pokud podle téla existuje jen
jedna Bozi Matka, tak podle viry rodi Krista vSichni, ktefi prijimaji Bozi Slovo a
uskutecnuji ho."

SlySeli jsme: ,Jméno panny bylo Maria." (Lk 1,27) Nez pfriSel Jezis do naseho
svéta, byla ndm lidem d&na Marie. Ona je neposkvrn&na zem, na kterou sestoupil Bdh
pfi svém vstupu do nasich d&jin. Cela pozornost andé&ll i lidi je soustfedéna na toto
jméno. V evangeliu jsme slySeli presnou adresu: Galilejské mésto Nazaret, panna
zasnoubena muzi jménem Josef, z rodu Davidova; a jméno panny Maria."

Sv. FrantiSek Xaversky piSe z Indie: ,VSiml jsem si, Ze lidé pri nasich setkanich
protestuji vzdy, kdyz zapomenu vedle kfize naseho Spasitele umistit obraz jeho
Matky." Je zajimavé, ze tito konvertité védéli velmi dobre, jak odlisit JeziSe od vSech
téch mytickych vtéleni, které byly soucasti jejich kultury? Vtéleni JeziSe Krista je
jedine¢né. Uddlo se na konkrétnim misté a &ase, v konkrétnim mést&, v IGné
konkrétni Zzeny. VSechny tyto konkrétni véci déjiny znaji. Oni pochopili, Ze Marie slouzi
Kristu svou konkrétnosti, svym télem a svym matefstvim, které zdQraziuji fakt, ze
Bdh se stal ¢lovékem." (P. Bubak: Homilie o Bohorodiéce)

Sv. Lukas vyslovené podotyka, ze toto mimoradné pozvani zaznélo k panné,
ktera jiz byla zasnoubend muzi. Zasnuby jesté nejsou manzelstvim a daji se i zrusit,
ale vétdinou je chapeme tak, Ze cosi hovoii o lidském rozhodnuti. Mdze Bih takto
vstoupit do lidskych plant, tak osobnich jako je manzelstvi? Laska, kterd nas Stvofila,
ma absolutni pravo na nas.




Nez Clovék uzavre lidské manzelstvi, je pozvan, aby se vydal Bohu - Lasce, aby
dovolil Bohu v sobé& pUsobit. MoZnost manZelstvi s Bohem je zde dfivé jako lidské
manZelstvi a bude i poté, kdy? manzelstvi s &lovékem ztrati svij smysl. Bozi milost je
lepSi_nez zivot a také to nejlepsSi lidské manzelstvi je jen slabym predobrazem Bozi

Lasky a Skolou, kde se Clovék uci sobé odumirat. Lidské manzelstvi nema byt
uzavirdno navzdory tomuto BoZskému, ale v ném a v moci Lasky, kterou dévd Biah.
Zakladni pravda naseho naboZenstvi, kterou hlasa evangelium, zni: ,Bdh nds
miluje navzdory nasi pobloudénosti @ ma pro nds pripraveny plan Spasy.“ Pri
Zvéstovani jako bychom slyseli ozvénu slov, které zaznély v rozhovoru Jezise s
Nikodémem: ,,Nebot Blh tak miloval svét, Ze dal svého jediného Syna, aby Zadny, kdo
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v ného v&Fi, nezahynul, ale mél Zivot véény." (Jan 3,16) Jak Bih miloval svét? Tak, jak

se to projevilo v Zivoté Panny Marie. Pravda o BoZi lasce je podstatou Zvéstovani. Tato
pravda musi hluboko zapadnout do nasich srdci. Kazdy ¢lovék miZe preZit ve svém
srdci okamzik podobny tomu, ktery nam vykresluje evangelium. Andél ji zdravi:

»,Chaire Kecharitomene!™ Doslova je to vyzva k radosti: ,Raduj se plna milosti!™

Tato slova obsahuji radostnou zvést, kterd se ma stat vlastnictvim vSech. V
Marii se Bdh pfimlouva kazdému, nebot toto pozdraveni bylo vysloveno pro vechny a
my vSichni, v daru tohoto pravé pocatého ditéte, nachazime milost u Boha. V Jezisi je
moznost omilostnéni vyhnancl. Podle apostola Petra, po prvotnim hfichu, ,Zijeme ve
vyhnanstvi, daleko od Pana", ale v tomto ditéti a v jeho prijeti se nam nabizi milost
amnestie, moznost navratu k Otci. Kazdy, kdo ho pfijima, poznava Cestu, nachazi
Pravdu a dostava Zivot. Skrze prijeti Krista zacind nase duse rlst do podoby, v niz ma
Otec své zalibeni. Pokud neni v nas Kristus, tak se Bohu nelibime, nemame s nim nic
spole¢ného. Pokud nezijeme Kristovo Slovo, pokud nepfijimdme jeho Télo a Krev,
nejsme Bozi déti, ale jsme détmi zla.

Moznd po tom vSem, co jsme si fekli, vznikla v _nas touha, mit tento Zivot v
sob&. Jakym zplUsobem vdak milZeme pfijmout Krista do sebe. Podivejme se jak
pocala Panna Maria z Ducha Svatého? Nejprve k ni zazniva Bozi Slovo. KdyZ hovorime

0 BoZim Slovu, musime si uvédomit, 7e nemluvime jen o psané informaci ale o Zivé
Osobé. Kazda stvorend skutecnost povstava Bozim Slovem a kazdad dokonalost je

Ucasti na Bozim Slové. Vtélené BoZi Slovo, JeziS Kristus, nam zjevuje BozZi charakter,
ale Duch Svaty ndm ho dava, jestlize po ném touzime. Bez lasky k BoZimu Slovu neni
mozné pocit z Ducha Svatého.

Sv. Augustin nazyva Bozi Slovo: ,Sacramentum audibile® - svatost slySeni.
Posv&cujeme se poslechem Slova, pokud se s nim sjednocujeme ve vdli - v chténi, v
mysSleni i v konani. A sv. Frantisek rika, ze ,skrze Bozi Slovo hluboko do nas pronika
Vznedenost nadeho Stvofitele.". NemiZe po¢it z Ducha, kdo nemiluje Slovo. Bozi Slovo
mame prijmout s jistou virou, ne jako slovo lidské, ale jako Bozi. Bozi Slovo vSak
nema zUstat jen v hlavé, nebot jeho pravé misto je srdce ¢&lovéka. ,Ale Maria
zachovavala vSechna tato slova ve svém srdci a premyslela o nich." (Lk 2,19)

Nejprve virou prijala Bozi Slovo, uvéfila v _nesmirnou Bozi Dobrotu a Moc,
protoze ,Bohu nic neni nemozné" (Lk 1,37). Bozi Slovo je zivé a ucinné. Pouze ve
vztahu k svobodnym bytostem nardzi na tajemstvi svobody a viry. VSimnéme si
odpovéd’ P. Marie: ,At se mi stane podle tvého Slova." (Lk 1,38) Jeji odevzdanost
nesméfuje k néfemu nevyzpytatelnému. Blh prece zjevil svou vili ve svém Slové.
Proto se ji odevzdanost tykd Boziho Slova. Sv. Jeronym frika, ze ,kdo nezna Pismo,
nezna Krista". P. Maria ho dobre znala. Védéla k ¢emu rika ,fiat" a védéla Komu ho
fika. Nestoji v pozici sebevédomého sildka, ktery rika: ,Ja to udélam®. Jde tu prece o
Bozi Slovo, které clovék nedokaze uskutecnit ani zit z vlastnich sil. Na druhé strané
vSak vime, ze Bdh to od nas vyZaduje a Ze cely vesmir povstal BoZim Slovem a Ze
toto Slovo je Zivé a Uc¢inné, je nezrusitelné a vsemohouci.




Po urcitych zkuSenostech zacindme chapat, Ze navzdory svému nejlepSimu Usili,
jsme nevychovali z opice Clovéka. Zazrak vnitini promény se nedocili drezlirou, ale
milosti. Jeding BUh je Dobry a my se stdvdme dobrymi, kdyZ je On v nds. Nade
modlitba ma byt, podle vzoru Panny Marie, predevsim prostorem, v némz dovolime
Bohu konat v sobé&, ochota lehnout si na operaéni stll Boziho Slova. A ta operace
mQzZe i bolet. Sv. Augustin tvrdi, Ze hii¥nému ¢lovéku se Bozi Slovo bude jevit, jako
nepritel jeho duse, dokud nepochopi, Ze je pri¢inou jeho Spasy. V nasi modlitbé nejde
o prosazovani nadi vlle a ani o snahu presvédéit Boha o dobroté nageho planu, ale
mame sjednotit svou vili s BoZim Slovem. Proto je dlleZité znat Bozi Slovo, abychom
pochopili, co chce Bih od nds a na to je ,dUstojné a spravné" odpovédét: , At se mi
stane podle tvého Slova!™

P. Maria je plna touhy po Bohu, Panagia - celd svata. Svou ustavi¢nou touhou

po Bohu a plnénim jeho vile, pocala Krista duchovné, diivé ne? t&lesné. Krestansky
vychod skute¢nost duchovniho poceti Krista vyjadruje adventnim pozdravem: ,Kristus

se rodi, oslavujte ho!™ Tento pozdrav zaznivd uz nékolik tydn( pfed Vanocemi a to
o v . V4 v 4 . . W,V v . 4 . 7

samo zduraznuje fakt duchovniho poceti Krista jeste pred jeho narozenim. Ani nam

nikdo nebrani, abychom se touhou po Bohu, otevrel JeziSovu Slovu a z Ducha pocali

Krista a staly se tak jeho matkou. VSechny svatosti Cirkve, vSechno hlasani Boziho

Slova, slouzi tomu, aby se v nds objevil Kristus. Kristus v nas je zaroven Nadéji nasi
7 . 7 . o v V4 .
Slavy. Sv. Augustin tvrdi: ,Matka ho nosila v lune, my ho nosime v srdci. Panna

otéhotnéla, kdyz se v ni Kristus vtélil, nase srdce at otéhotni virou v Krista."

Sv. Bonaventura tvrdi: ,Du$e oddand Bohu, miZe z milosti Ducha a moci
NejvysSSiho duchovné pocit PoZzehnané Slovo a jednorozeného Syna Otcova, porodit
ho, dat mu jméno, hledat ho a adorovat spolu s mudrci a nakonec predstavit Otci v
chramé ... Duse pocina JeziSe, kdyz je nespokojend se zivotem, jaky vede, a pod
vlivem svatych vnuknuti a zanicena svatym zarem se konec¢né razné odtrhne od svych
starych navykl a chyb, a je jakoby duchovné oplodn&na milosti Ducha, d& si
predsevzeti, Zze zaCne novy Zzivot. Tehdy doslo ke Kristovu poceti. Kdyz byl pozehnany
Bozi Syn pocat, narodi se v srdci, ale jen tehdy, pokud duse vSe rozumné uvazila ... a
vzyvala Boha o pomoc a ihned uskutecni ... to, co v ni uz davno zralo, ale se to stale
odkladalo z obavy, Ze neni k tomu vhodna. Ale jedno musime zddraznit: Toto
predsevzeti ,zacit novy zZivot" se musi ihned projevit né¢im konkrétnim. Pokud neni
predsevzeti uskutecnéné, byl sice Jezis pocat, ale nebyl zrozen. Jde o duchovni potrat.
Je to jeden z tolika odkladl, jimiz je protkan nds$ Zivot a které jsou hlavnim divodem,
proC je tak malo svatych."

Maria dokazala prijmout JeziSe, protoze byla cela svata. Pro hfiSného Clovéka to
vSak neni jednoduché. Casto sejde z cesty odevzdanosti a hfisné sklony prevladnou.
Clovék méa dvé moZnosti. MUZe své hii§né a uzaviené srdce otevirat sdm, to vSak jde
t&7ko. Pokud se citi slaby, mize zkusit druhou moZnost. Sv. AmbroZ doporuéuje:
~Pokud chces$ prijmout Krista do sebe, vyprosuj si nejprve néco z té krasné Mariiny
duse." Jeji krasa spociva v radikalni odevzdanosti. Duch Svaty spécha do duse, v niz
objevi svou Nevéstu a napliiuje ji a dava se ji v té mire v jaké tato duse jeho Nevéstu
prijima.




b1. Vira

Kdyz prichazi novy clovék na svét, kdyz se v okamziku poceti objevi nova
bytost, pfindsi sebou GZasny BoZi dar. Psychologie ho nazyvd ,.prvotni divéra®.
Zakladni postoj nové vzniklé lidské bytosti mizeme nazvat ,dlvéra - vira“. Vira se zde
jevi jako nejzakladnéjsi pozitivni vztah ke skutecnosti, do které jsme svym pocetim
vstoupili. I tento fakt nasvédcCuje tomu, Ze jsme stvoreni pro Dobro. Dobro je pro nas
normalni a samozfejmé, na dobro jsme nastaveni, po dobfe touZime. Vira, kterou Blh
od nas oCekava, pfedpoklada Dobro a zkusenost Dobra posiluje viru. Blh je Absolutni
Dobro a vsechny jeho dila jsou dobré. Clovék nebyl stvoren s krunyrem.

Prvotni dlvéra zplsobuje, 7e nade dude je zcela obnaZena a prichozi. Bez
tohoto zakladniho pozitivniho postoje by v nas neexistovala zadna otevienost a zadné
prijimani. A vime, jak je zvlast rozvijejici se Zivot, odkazan na pfijimani. Dokud je tu
vira, je zde také otevrenost a je tu schopnost prijimat. To, co na prvni pohled vypada
jako duchovni Uvaha, se tyka téch nejzakladnéjsich skutecnosti jako prvni nadechnuti,
piti materského mléka, prijimani potravy, uvolnénost v naruc¢i matky, otce, ale i
vzd&lavani a rlstu. V tomto smyslu mdZeme viru definovat jako bytostnou otevfenost,
kterd umoZfiuje ptijimani a z n&j vyplyvajici rist.

Co myslite, kdy ¢&lovék zaéne ztrdcet tento stav prvotni dlvéry? Kdyz se v
nécem zklame, kdyz ho néco porani. Posluzme si prikladem: Malé dité si vesele béha s
bosyma nohama po louce dokud se nezrani. Po takové zkuSenosti se zacne obouvat.
To, co materialné vyjadfi obuv, se v dusi rodi ze strachu, ktery je opakem davéry.
Kazda zkuSenost se zlem umensSuje zakladni schopnost vérit. Clovék se zacne
uzavirat, vytvari si urcity krunyfr. Neodpusténi je také urcitou formou pancire, ktery si
Clovék nasadil ze strachu. Pancir zamysleny puvodne Jen kvali Jednomu se stava
prekazkou v komunikaci se vSemi. CIovek jako uzavfend bytost neni prichodny ani
pro Boha. Skrze neprlchozi byti nemuZe proudit Laska, co je mu na $kodu, protoze
Clovék je uréen k tomu a to ho oblazuje, kdyz pres jeho srdce proudi Bozi Laska.
Chapeme uz, jako spolu Uzce souvisi vira a odpusténi, tedy nas nejzakladnéjsi vztah k
Absolutnu, Bohu a nas defektni vztah k bliznimu.

V evangeliu sv. Jana nas Pan Jezi§ vyzyva k odvaze: ,At se vase srdce
nechvéje!" Ve star§im prekladu bylo: ,at se vdm srdce nedési®. Tedy jde tu o jakési
rozruseni srdce ze strachu. Strach, ktery zasahuje srdce clovéka. Zakladni zazitek
vétsiny lidi zijicich na tomto svété je strach. U nevérficich je to existencni strach z
mozného chaosu. U véficich nékdy jesté vétsi strach z Boha. Bojime se Boha. Chybi
nam zakladni divéra v naseho Stvoritele. Pfitomnost, kterou svou moci rovnéZ tvofi a
drzi v existenci Bih a kterou kazi jen na$ hfich, prozivdme s uréitou divérou jako
dobro. Jako pFiklad ndm muize poslouZit postoj k vlastnimu Zivotu. Milujeme svij Zivot
a dobrovolné bychom se ho nevzdali. Ale je zvlastni, ze se obavame VécCnosti, kterou
nam celou prlpraVUJe Ten, ktery sdm je Zivot. Tento strach je dUsledek prvotnlho
hiichu. Namisto viry, lasky a vdécnosti se objevuje strach. Po hfichu vnimame
nadheru Boha jako hrlzu. Pan JeZi§ nds vyzyva, abychom se zbavili strachu. Strach je
na opacné strané nez vira a laska. Dokonald laska vyhani strach.

PfestoZe ¢&lovék, tak jak vy$el z Bozich rukou, byl obdafen prvotni divérou a
vSeobecnou laskou, hfich v jeho dusi zatemnil obraz Boha a zacal se v ném objevovat
strach. Clovék od chvile, kdy zhresil, nema Zzadnou jistotu. Svét, do jakého jsme se
narodili jako dédicové Adama, ma tendenci nicit nasi viru, nadéji i lasku. Kdyz si
porovname, kolik bylo chvil ,pohody viry", zjistime, ze prevahu maji ty, které bychom
mohli oznadit slovem ,obava". Hfich vedl k za&Zitku zla, ktery zpUsobil, Ze se lidska
bytost obrnila. Sv. Augustin vystizné definuje hriSnika jako ,homo incurvatis in se",
tedy clovék zkroucen do sebe, do sebe uzavfen. Vira jako otevienost je nutnd k
uzdraveni této do sebe uzavrené bytosti. Pan Jezis hovori o podmince, kterou je tfeba
splnit, aby se nase schopnost viry uzdravila a ta se tyka odpusténi.




JezisS se nas pta: ,Vérite v Boha?" Opravdu véfime v Boha a chovame se podle
toho? Vira v Boha je predevsSim virou v Rozumny a Védomy zaklad vseho. Na pocatku
nestoji materidlni a nevédomy chaos ale Vrcholné Rozumné a Osobni, dokonce
mUZeme fici Nadosobni, V&domé Byti. Hmotny vesmir nds postupné privadi ke
stretnuti tvari v tvaf s Bohem, k uvédoméni si Boha. Hmotny vesmir je abecedou,
kterou se vyslovuje Absolutni Duch. Putujeme od hmoty k duchu. Je treba Cist v knize
stvoreni, abychom poznali Stvoritele. Hmotny vesmir je podobenstvim Boha.

Slovo ,vira" v jazyce, kterym mluvil Jezis, malo i takovy vyznam, jako ,nechat
se vést", ,nechat se fidit". Evangelium hovofi o zfeknuti se sebe vlastnéni, darovani se
Kristu. Je to opacny postoj jaky zaujal Adam v R&ji, kdy se jedenim ze stromu poznani
dobrého a zlého, védomé rozhodl, Ze si sdm urci, co je pro néj dobré a co Spatné, ze
si bude Zit jen podle sebe a pro sebe. Zakladni hiich Adamiv byl v tom, Ze pFestal
divéfovat Bohu, Ze uvéfil satanovi, ktery znesvétil Bozi jméno. Nade zakladni
spravedinost zacina pravé tam, kde Boha prestavame podezrivat ze zla.

ZatiZzeni zapadnim mysSlenim casto chapeme viru pouze jako urcity rozumovy
Usudek o existenci Boha. D& se mluvit o filozofické vife, kterou bychom mohli vyjadrit
takto: ,Zkoumal jsem pfirodni védy a dosel jsem k zavéru, Ze néco musi byt nad
nami.“ Stopy Boha v prirodé nds vedou k presvédceni o existenci Boha. Takova Cisté
spekulativni vira, zalozena pouze na lidském rozumovém uUsudku, neni jesté virou ve
smyslu Pisma. Takova vira ma maly vliv na osobni Zivot. Neni jesté virou, kterou
projevil Abraham, kdyZ ,uvéfil Bohu a bylo mu to pocitano za spravedinost™.

Casto mame jakousi teologickou viru, kterou vyjadfime vyznanim teologickych
pravd (v Krédu), ale vira je cosi mnohem Sirsi. Zapomina se na to, ze predmétem viry
je Bozi Slovo a zpUsob pFijeti je jistota. Katolické nauka o vife vyrazné potvrzuje, ze
vira se ve své podstaté poji s jistotou. Logické uvazovani o procesu viry bychom mohli
vyjadtit takto: ,Blh néco fekl. To, co fekl, je predmétem viry. Bih je Svaty, proto
nelze, je V&evédouci, proto se nemyli. Pokud vime o né&&em, Ze to ekl Blh, tak nas
postoj vU¢ tomu se muZe projevit pouze virou, kterd nepfipousti pochybnost.
Kdybychom si pripustili pochybnost, odmitli bychom autoritu Boha. V tomto smyslu je
pochybnost h¥ichem, nebot pochybujeme, zda Blh své Slovo dodrzi. Samoziejmé
mohou existovat pochybnosti jiného druhu: ,Zda to opravdu Buh Fekl? Zda jsem tomu
dobre rozumél?"

Nase pochybnosti se obvykle netykaji pravd viry. Pochybnosti se objevuji v
momenté&, kdy mame dat odpovéd na otdzku: ,V&Fi§ tomu, ze t& Bih skuteéné miluje,
a tak moc té miluje, ze se za tebe obétoval a Ze ti je v kazdé chvili ochoten odpustit
hiichy, kdyZ se k nédmu s litosti obrati§?" MlZeme si tuto zakladni otdzku poloZit i
jinym zplsobem: ,Vé&ii§ v Boha - Ladsku? Oc¢ekavas Dobro? O&ekavas splnéni blazené
nadéje a prichod naseho Pana JeziSe Krista?" Hlavnim problémem viry je uvérit v
Lasku. Uvérit v radostnou zvést o milujicim Bohu. Uvérit v Lasku, byt presvédcen o
Lasce, hlasat tuto viru, to je nas zakladni Ukol. Uvérit v Bozi Lasku k sobé samému,
uvéfit v Bozi Lasku ke vSem lidem, v Lasku, kterd zpUsobila, ¥e se Blh pro nds
obétoval a spojil se s lidskou pfirozenosti.

Vidime tedy, Ze zakladem kfestanského Zivota je vira, ktera si je jista tim, ¢emu
v&F. Takova vira je Bozim darem, ktery si mizeme vyprosit od Boha v modlitbé.
Pokud se o takovou viru opfeme, staneme se svobodnymi od pocitd a tak se ndm
podafi uniknout rlznym krizim, které pochazeji pravé z nadeho citového Zivota. Svij
duchovni Zivot zacneme budovat na jistoté Boziho Slova. Bozi Slovo ndm umoznuje se
uz ted a tady divat na svét Bozimi o¢ima. Tento pristup musime napf. uplatnit, kdyz
uvazujeme nad blahoslavenstvimi. Blahoslavenstvi prevraceji hodnoceni reality.
Musime si uvédomit, ze ten, kdo je prohlasuje, je Syn Bozi a nehlasd néjakou
nedlvéryhodnou teorii o posunu hodnot v posmrtném Zivoté, ale uéi s jistotou to, co
vidi u Otce. Blahoslavenstvi jen tehdy mohou v nasem Zzivoté prinést Urodu, kdyz je
pfijmeme s jistotou viry ne jako lidskou domnénku ale jako Slovo Boha.



Virou si mdZeme i my pfisvojit tento BoZi pohled a v nadé&ji se t&sit tam, kde
svét nachdzi jen dlvod k pladi. Vira je osobni, bytostné pfilnuti celého &lovéka k Bohu,
ktery se zjevuje. Vira vyzaduje, aby &lovék rozumem i vali pfijal Zjeveni, které Blih
uskuteCnil svymi cdiny a svymi slovy. ,Vérit" se proto vztahuje ke dvéma
skute¢nostem: k osobé a k pravdé: k pravdé kvili divére, kterou ma ¢lovék k osobg,
ktera ji dosvédcuje.

Avsak v kfestanské vife jde jesté o vétsSi otevienost jako je schopnost uvérit
Slovu. Jde o bytostnou otevienost vi¢i Bozimu Duchu. Jde o to, stat se prichozim,
prostupnym pro Boha. Prijmout do sebe Kristovu plnost. Jde o viru jako o privlastnéni
si. Tak to pie sv. Pavel v list& Korintandm: ,Kristus se podld vile Boha stal nasi
moudrosti a spravedlnosti, posvécenim a vykoupenim.“ (1Kor 1,30). Kdo virou
nepfijme BoZi Slovo, nemlzZe pfijmout ani Ducha Svatého. Svatost je Bozi vlastnosti,
¢lovék mdZze mit na ni Ulast, jen kdyZ se otevie Bohu jako Slovu a Duchu.

Vstupni branou do Boziho Kralovstvi je vira. Kdyby bylo Bohem stanoveno, ze
touto branou je nevinnost, nebo néjaka jina ctnost, mohli bychom namitnout: ,To neni
pro meé, protoze nemam tuto pozZzadovanou ctnost." Nam vsSak je ohlasované: ,Kdo
uveéri a da se pokrtit, bude spasen". Do tajemstvi Vykoupeni ¢lovék vstupuje virou v
evangelium, virou v Bohoélovéka Jezide. Jedin® BUh mda moc utvrdit nds v duchu
radostné zveésti o Jezisi Kristu. On to déla svym Slovem, protoze podle téhoz apostola
+Vvira je ze slyseni Slova®. Existuje vira, které jsme schopni ze své pfirozenosti, ale
existuje vira, ktera je vylu¢né Bozim darem. Clovék neni schopen takto véfit z
prirozenych sil. Takova vira je nam davana jako zvlastni dar Ducha Svatého, jako
charisma. O co jde v ,radostné zvésti o Bozim Synu“? Jde o zakladni pravdu
evangelia, kterou nachazime v Jan 3,16: ,Nebot Blh tak miloval svét, Ze dal svého
jediného Syna, aby zZadny, kdo v ného véri, nezahynul, ale mél zivot vécny." Mluvi se
zde o BoZi Lasce a o vife. BUh je Laska a vira je spravna odpovéd’ z nasi strany.

»,Jeho zvéstujeme, kdyz se vsi moudrosti napominame a ucime vsechny lidi,
abychom je mohli pfivést pred Boha jako dokonalé v Kristu (abychom kazdého clovéka
ucinili dokonalym v Kristu.™ (Kol 1,28) JeZis, Pravy Bdh a Dokonaly ¢lovék je Cestou,
Pravdou i Zivotem. Je cestou Clovéka k dokonalosti ve spojeni s Bohem, je Pravdou o
Bohu i Clovéku a o jich vzajemném vztahu, je VEédomym a svobodné prijatym Zivotem
nasi duse. Cena kazdého clovéka je v tom, ze skrze pfijeti Krista zacind nase duse
rist do podoby, v niz mé& Otec své zalibeni. Pokud neni v nds Kristus, tak se Bohu
nelibime. Pokud nezijeme Kristovo Slovo, pokud nepfijimame jeho Té&lo a Krev, nejsme
Bozi déti, ale jsme détmi zla. Kristus je Zivot, Bozi Program. V naSem ohlaSovani jde o
to, abychom lidi upozornili na tuto Uzasnou Sanci Zivota, pro ktery je treba se ale
zcela védomé a svobodné rozhodnout. Toto mohutné Bozi ucinkovani se v nas
neprojevi proti na&i vili a bez nageho vyslovného souhlasu.

Mozna jesté Iépe pochopime potfebu viry, kdyZ si uv&domime, Ze na$ Buh je
Laska a jeho Stvofritelské Slovo je Vyznani. Se stvorenim je to podobné, jako kdyz
nékdo prinese své milé krasny dar a vyzna ji lasku. Ten krasny dar tfeba desifrovat.
Ten dar chce cosi fict. To, ze existujeme ve svété, kde je v podstaté o nas postarano,
mluvi o Lasce. Neni jina cesta k poznani a zazitku Bozi lasky, jako vira. Sv. Jan apostol
pie ve svém listé: ,Také my jsme poznali lasku, kterou Blh ma k ndm, a vé&fime v ni.
Blh je laska, a kdo z(stdvd v lasce, v Bohu zlstdva a Bth v ném. (A my, &o sme
uverili, spoznali sme lasku, aki ma Boh k nam. Boh je laska; a kto ostava v laske,
ostava v Bohu a Boh ostava v nom.)" 1Jn 4,16

Bozi laska je jako vsudypritomny vzduch kolem nas. Jeho blahodarny ucinek
nepocitime, pokud se nenadechneme. Ale nadech predpoklada otevrenost. Vira to je
otevienost duse, to je nadech BozZi lasky. Sv. Anton Paduanského fika, Ze Laska je
dusdi viry. Buh je ldska a zakladni odpov&d na Lasku je vira, uvéfit v Lasku. Dokud v ni
neuvérime, nebudeme se moci z ni tésit. Tak to plati mezi lidmi a takto to plati i mezi
dusi a Bohem. Vira je jako oteviena naruc duse, bez niz neni mozné prezit priblizeni
Boha. Bez viry neni prijeti a bez prijeti neexistuje objeti a zakouseni.



b2. Svédectvi, jistota viry a jistota Spasy

V Sk 2,36 sv. Peter promlouva zastupu slovy: ,At tedy vSechen Izrael s jistotou
vi, Ze toho JeZige, kterého vy jste ukfizovali, uinil Bdh Pdnem a Mesid$em." Sv. Peter
vydavd svédectvi s jistotou. Jeho svédectvi vyrlstd z viry, kterd si je jistd svym
presvéddéenim. Jen takto podané svédectvi ma moc otfast lidskym srdcem. Kfestanské
svédectvi se predevsim tyka zmény byti, skrze prijeti JeziSe Krista. Svédectvi o tom,
7e BUh Zije v nas. BlUh i lidé si vice nez nasi nauku v&imaji nase byti. Samozfejmé, ze
predpokladem spravného byti je spravna nauka, jedno s druhym souvisi. Prijimam
Bozi Slovo, ale skrze Slovo pfijimam Ducha a Duch Bozi rozhoduje o kvalité byti.

Vydavani svédectvi vyplyva z pevné koncepce kfestanského Zivota. Na otazku:
,Co znamena podle tebe byt kiestanem?", miZzeme dostat rlzné odpovédi. V nasem
prostfedi velmi ¢asto slySime odpovéd: ,Byt kfestanem znamena, byt pokftén, chodit
v nedéli do kostela, véfit v to, co uci cirkev, plnit prikdzani, prijimat svaté svatosti."
Tedy ve védomi lidi, ktefi takto odpovidaji, byt kfestanem je zaleZitost urcité praxe, po
pripadé urcitych podminek, které clovék musi splnit. Podminek c¢asto formalnich,
vnéjsich, ba mozna snad i fici, organizacnich. ,Patfim do organizace, kterd se nazyva
katolicka cirkev, tedy musim plnit urcité pozadavky."

Nicméné je mozné se jinym zplsobem presvéd¢it, co pro nékoho znamend: , byt
kfestanem", kdyz poloZime otazku takto: ,Kterou udalost ve svém zivoté povazujes za
nejdGleZit&j$i?" Pokud sly&ime: ,Nejddlezit&jsi udalosti v mém Zivoté bylo poznani
JeZide a jeho pfijeti jako Pana a Spasitele®, tak miZeme poloZit druhou otazku: ,Co
podle tebe, m(ze& nejvétsiho udélat pro druhého ¢lovéka, aby si mu pomohl?"
muUZeme dostat odpovéd: ,Mohu pomoci tim, Ze mu zprostfedkuji setkani s Kristem,
aby i on poznal Krista a také ho prijal jako Pana a Spasitele." Tedy, pokud kdosi takto
odpovidd, mizeme fici, Ze takovy &lovék je kfestanem.

Musime pfiznat, Ze tyto dva naznacené postoje se od sebe znacné lisi. O prvnim
postoji je tézko Fict, ze ho charakterizuje védomi toho, Ze k podstaté krestanského
zivota patfi vydavani svédectvi, protoze pokud nékdo takto chape krestanstvi, ten
neni schopen vydavat svédectvi, ten v nejlepsSim pripadé bude druhého agitovat, aby
vstoupil do téze organizace, do které patfi on a plnil poZzadované podminky, protoze se
mu to mQze raz hodit, ne-li v tomto Zivot&, tak moZnd po smrti.

A samozrejmé velmi dobre vime, Ze tam, kde lidé takto chapou podstatu
kfestanstvi, tam chybi svédectvi a kfestansky Zivot nema v sobé zadnou dynamiku, je
staticky, zkostnatély a mrtvy. V takovém prostfedi chyba snaha o Sifeni evangelia,
tam chybi snaha ziskat jinych pro Krista. Kdyby kfestané v prvotni cirkvi takto chapali
své krestanstvi, nikdo z nas by nebyl dnes kfestanem, nebot kfestanstvi by nemohlo
pretrvat az do dnesni doby. A tehdy obrovské mnozstvi lidi zZijicich na tomto svété by
nemélo zadnou Sanci stat se kfestany. Cirkev by mozna existovala v Jeruzalémé jako
urcité nabozenské védomi dédéné po predcich.

Nelze pochybovat o tom, Ze musime dnes znovu prohloubit Usili o kfestansky
Zivoty, aby se i pro nds stalo samozfejmosti, Ze kiestan na otdzku o nejdilezit&jsi véci
v jeho Zivoté, mluvi o setkani s Kristem a o pfijeti ho za svého Pana a Spasitele i o své
touze, aby lidé, kterym preje dobro, udélali totéz. Zatim musime priznat, Zze mame
daleko k takovému chapani kfestanského zivota. Vychodni kfestané povazuje za
skutecného svédka a apostola, jen toho, kdo se ocistil od zlého a dosahl kvalitu
kontemplativni modlitby, v niz se setkal se VzkfiSenym Kristem. Protestantska
pastoracni praxe zase vyzaduje alespon u nékterych denominaci, aby ¢lovék, ktery ma
byt apostolem, prezil nejprve krfest Duchem Svatym. Tyto dvé skutecnosti vyjadruji
zfejmé totéz, tutéz skutecnost a to osobni zjeveni se Krista tomu, kdo ho upfimné a
celym srdcem hledd. Bez N&ho a bez poznani Jeho nemlzeme vydavat svédectvi. Toto
je dlvod nasi neschopnosti vydavat sv&dectvi nebo slabosti naseho svédectvi. Je
mnoho lidi, ktefi se povazuji za kfestany, majicich se sebou uz nékolik let nebo mozna
desitky let kfestanského zivoté, ktefi vSak nepfivedli ke Kristu zadného Clovéka.



Nékdo udélal vypocet, ze kterého vyplyva nasledujici fakt, ze v tradi¢nich
kFestanskych spoleenstvich tfeba pFiblizné 1.000 laikd a 4 duchovnich, aby byl
béhem 1 roku pfiveden jeden cClovék ke Kristu. Tak hrozné maly vysledek. Vira je
osobni (bytostne) pfilnuti celého clovéka k Bohu, ktery se zjevuje. Vira je
nadpfirozeny Bozi dar. Clovék potrebuje vnitini pomoc Ducha Svatého, aby uvéril.
NEFtY je lidsky ukon, védomy, dobrovolny, ktery plné odpovidd dlstojnosti lidské
osoby. ,Vérit" je cirkevni Ukon. Vira cirkve predchazi, rodi a udrzuje a Zzivi nasi viru.
Cirkev je matka v8ech véFicich. ,Nikdo nemUZe mit Boha Otcem, neni-li jeho matkou
cirkev." ,Vérime vSemu, co je obsazeno v Bozim Slové, psaném nebo tradovaném, a
co cirkev predklada jako Bozi zjeveni."

Sv. Peter ohladuje s jistotou, e toho JeZige, kterého jsme ukfizovali, Bih udélal
i PAnem i MesiaSem. Bih ho ucinil i PAnem i MesiaSem, nebot On je opravdu fedenim
véech lidskych problémd. JeZi§ naplnil Bozi zdmér s &lovékem, naplnil oprdvnéné BoZi
olekavani vi¢i ¢lovéku a v ném se Bih smifil s Elovékem. JeZi§ zemiel misto m&. Moje
umirani by vSak neprineslo Spasu.

Zatimco Skutky apostolské v 2. kapitole mluvi o jistoté viry a z ni vyplyvajicimu
svédectvi, v evangeliu podle sv. Jana v 10. kapitole Pan Jezis prohlasuje: ,Ja jsem
brana. Kdo vejde skrze mne, bude spasen.“ Tento vyrok hovofi o Spase, dokonce
muUZeme fici o jistoté Spasy. V této souvislosti je tfeba vyjasnit problém vyvolavajici
spory katolické a nékterych protestantskych cirkvi, a to problém jistoty Spasy. Neékdy
se setkdme u nékterych protestantskych cirkvi s otazkou, kterd pro nas katoliky zni
velmi zvlastni: ,Jsi uz spasen?" I svaty Pavel jakoby nahraval tomuto tvrzeni: ,Milosti,
jste spaseni a ne ze skutkd."

Karel Rahner ve svém ,Teologickém slovniku" piSe: ,Jistota spasy je pojem
reformacni teologie a oznacuje natolik pevnou viru v ospravedInéni, ze tato vira jiz
nepripousti zadnou pochybnost o konecné Spase clovéka. Jistotu Spasy tohoto druhu
oznacuje katolickd teologie jako absolutni jistotu spasy. Takto chapana jistota spasy
byla zamitnuta Tridentskym koncilem, nebot krfestanovi sice na jedné strané neni
dovoleno v ?adném piipadé a tedy absolutné pochybovat o tom, co opravdu Bih v
JeZi&i Kristu uskute¢nil, a o vSeobecné spasitelné BoZi vili, z druhé strany to vsak
nevylucuje pochybnost o vlastnim stavu spasy."

Pfi¢inou sportd je nepresné rozliSovani pojmu: ,Jistota viry, jistota Spasy z Bozi
a z lidské strany a milost vytrvani dokonce!™ Kdyz chceme hovorit o Spase, musime
rozlidovat: jistota je v tom, e Blh chce spasit v8echny lidi, jistota je v tom, co Blh
skrze Krista pro nas udélal. JeziS prece na kFizi zavazné prohlasuje, Zze dilo Spasy
Clovéka ,Je dokonano!“. Nejistota je jediné z nasi strany. Sv. Augustin tvrdi: ,Ten,
ktery t& stvofil bez tebe, nespasi t& bez tebe.* Blh chce, abychom jako osoby
obdaFené rozumem a svobodnou vili ve$li do skutenosti Spasy, abychom védomé a
dobrovolné pfijali to, co ndm On nabizi. MiZeme to udélat v kazdé chvili. Blh totiz
nikdy neodvolava své Slovo. Proto teologie svatosti potvrzuje, Ze svatosti plsobi ,ex
opere operato", to znamena, Ze neplsobi moci lidské zasluhy a lidského Usili ze strany
vysluhovatele, ale moci samotného spasitelného dila Kristova, které se aktualizuje ve
svatostech. Od nas BUh ocekdva védomy a svobodny ¢&in viry. Toto BoZi ocekavani
muUZeme splnit diky Duchu svatému, ktery v nas pUlsobi, skrze nasi svobodnou vdli.

Tedy pokud stojime pred Bohem a jeho Slovem a jsme povolani k vife v nich,
tak nasi odpovédi mize byt jedin& neochvéjna vira, ktera si je jistd. Pan JeZi§ fika: ,Ja
jsem brana. Kdo vejde skrze mne, bude spasen!™ Kdyby se nds v této souvislosti sam
Jezis zeptal tak, jak se kdysi zeptal Lazarové sestry: ,Kdo véfi ve mne, nezemre
naveéky. Véris tomu?" (Jan 11,25-26), coze mam tehdy odpovédét? Mozna je jen jedna
spravna odpovéd: ,Vérim!™ Jsi si jisty svou virou? Nemohu jinak odpovédét jako:
»Jsem si jisty?" ,Si si jisty svou Spasou?" V této souvislosti - samozifejmé! Tedy abych
to spravné zformuloval: ,Pokud pUjdu cestou, kterou je Jezi§“, nebo: ,Jestlize
vstoupim branou, kterou je Jezis, budu spasen!™ Z Bozi strany je Spasa jista, jako
moznost a jako prislib, ale z lidské strany je mozné selhani.



Nemyslim ted na moralni selhdni jako projev slabosti ¢lovéka vi¢i hfichu, ktery
v ném prebyva, ale myslim na selhani jako odpad od viry, jako odchod z odevzdanosti.
Toto je problém ,vytrvalosti do konce". Pan JeziS prece na jiném misté rika: ,Kdo
vytrva do konce, ten bude spasen!™ Zde je tézisté sporu mezi nami a protestanty.
Spasa v Bozim svété je skutecnosti, my ji vSak musime dovolit v sobé uskutecnit a
musime v tom vytrvat az do konce pozemského zivota. Nékteri protestanti se
dopoustéji chyby, kdyz opovazlivé rikaji: ,uz jsem spasen®. Jesté ziji ve vyhnanstvi,
daleko od Pana a proto mohou selhat. Vidime, Ze i Pismo zna takové pripady, kdy
kdosi uveéril v Krista, ale odpadl od ného: apostol Jidas, Demas, kovar Alexander.

Nicméné chci upozornit, Zze i opacny extrém je blud a s tim se setkavame spise
v nasem katolickém prostredi. Casto se stava, ze lidé, kteri denné chodi do kostela,
poslouchaji a véri Bozimu Slovu a snazi se ho i zit, asto ziji tak, jak by v nic nemohli
doufat. Napf. stafenka, kterd se cely zZivot snazila zit kfestansky, mi fekla, Ze nevi,
zda bude spasena nebo zatracena. A to neni spravna odpovéd. Sv. Pavel uci, ze ,v
nadéji jsme spaseni® (Rim 8,24). Blud je zit bez oCekavani blazené nadé&je, jak to
nakonec v kazdé sv. msSi vyznavame: ,Ocekdavam splnéni blazené nadéje!™ V listu
Filipanlm piSe sv. Pavel: ,S bazni a chvénim pracujte na své Spase.“ Existuji urcité
znaky, které ukazuji zda jdeme po cesté Spasy. Jsou to znaky nového zivota, o
kterych nachazime zminku na vice mistech Pisma. Redlnym znakem je ovoce Ducha
Sv.: ,Laska, radost, pokoj...".

Nachazime se v podobné situaci, jako Clovék, ktery v predprodeji koupil listky
na predstaveni a tudiz musi jen dodrzet ¢as predstaveni a pfijit. Je to jina situace, nez
jit do kina a nemit je&té listky. Kdyz mam vice listk( v kapse, mohu vesele a odvazné
zvat druhych na predstaveni. Pokud je jesté nemam, byla by to troufalost a mohlo by
to skoncit fiaskem. Asi takto bychom mohli vyjadrit nasi jistotu spasy. Pokud jsme
uveérili v Krista, pokud jsme se dali pokftit, pokud jsme ho virou pfijali, pokud jsme se
mu zcela odevzdali a snazime se zit v moci Ducha Svatého Bozi Slovo, tehdy mame
o¢ekdavat, splnéni blazené nadé&je. Podobné jako ¢lovék, ktefi ma listky, miZzeme a
mame zvat druhych ke Spase.

Na zavér jesté jeden vyrok sv. Frantiska, ktery ndm pomUze pochopit, jak to je
ze spasy a nami: ,Svétec své bratry Casto ujistoval, Ze duchovni radost je nejjist&jsim
prostfredkem proti nastraham a Isti zlého ducha. Rikal totiz: ,Dabel nejvice jasa, kdyz
miZe BoZimu sluzebniku vyrvat radost ducha. Nosi s sebou prach a podle libosti ho
hazi do zahybd své&domi, aby pospinil &istotu svédomi a ryzost Zivota. Pokud je viak
srdce naplnéno duchovni radosti, marné stiika had svij jed. Zli duchové nezmohou nic
proti Kristovu sluzebniku, kdyz ho zastihnou plného svaté radostnosti. Pokud je vsSak
mysl malatna, bez Gtéchy a smutna, snadno se stane kofisti smutku nebo marnych
radovanek."

Proto se svétec snazil zit radostné a zachovaval si pomazani ducha i olej
radosti. Bedlivé se vystfihal skliCenosti, jak by to bylo nejvétsi zlo. Jakmile zpozoroval,
Ze se vkradd do jeho duse, rychle se ponoril do modlitby. Rikal totiz: ,BoZziho
sluzebnika mohou nékteré véci zmast, ale tehdy se ma rychle ponofit do modlitby a
pred Nejvyssim Otcem setrvavat tak dlouho, az se mu zase vrati radost ze Spasy.
Pokud setrva v zadumcivosti, trudnomyslinosti, zakoreni se v ném ono babyldnské zlo,
které srdce nahloda jakoby rzi, pokud nebude slzami ihned vyhlazené." (Fr. Prameny
str. 244/125) Chci jen dodat, zZe sv. FrantiSek zna cosi jako ,radost ze Spasy" a to je
zazitek BoZi blizkosti, ktery ¢lovék mize preZit v modlitbé.



b3. O Bozim Slovu

Kdyz chceme mluvit o Bozim Slovu, musime si uvédomit, ze timto terminem
oznacujeme dvé skutecnosti: Bozi Slovo jako II. BoZzskou Osobu, tedy Logos a Bozi
slovo jako inspirovanou sbirku knih. Prvni je vydechované Duchem, druhé je
inspirované Duchem Svatym. Obé nesou v sobé tutéz informaci. Uplnéjsi informaci je
Bozi Slovo jako II. Bozska Osoba, ale v zdsadé nemuize byt mezi nimi rozpor. Sv.
Augustin fika: ,Uvédomte si, Zze je to jedno a totéz Slovo, které se rozprostird po
celém Pismu Sv., a Ze je to, totéz Slovo, které zaznivd v Ustech vSech svatych
pisatel(; to Slovo, které, protoze bylo na poc¢atku Blh u Boha, nepotfebuje slabiky,
protoZze nepodléhd ¢&asu.“ BUh v celém Pismu Sv. nevyslovuje nic jiného, neZ jen
jediné Slovo, své Slovo, ve kterém se sdili upiné cely.

Zidé, Bozi Slovo oznacuji terminem Téra a takto se vyslovuji o Ucté k Tére:
.TOra je nase Nejsvétéjsi svatost. Tora to je pét knih MojziSovych, krasopisné a bez
chybi¢cky napsanych rukou osvédceného pisafe v hebrejstiné a na bélostném
pergamenu z hovézi kUZe ... Jeho oba konce jsou zavinuté na dvou dfevénych
valeccich, které nazyvame ,Strom Zzivota" .... Svitky Tory prechovavame v modlitebny
ve svatostanku za nadhernou oponou. Kdyz béhem bohosluzeb v den sobotni a
svatcich prendsime knihu synagogou, stavame pred ni ze svych mist s vétsi Gctou nez
jiné narody pred svymi krali. Dotykame se ji roucha a libame ho. ... Pokud se stane
svitek z néjakého dlvodu k predéitdni nepouZitelni, pohfbime ho na hibitové s
naleZitymi poctami. Blh se vtélil do Téry a jejich svatych pisem a tak se nam
odevzdal. Dfive neZ byl svét, byla Téra, tajemny BoZi Zakon. BUh, Téra a Izrael je
totéz a jedno."

V&imnéme si zvlastni oznadeni vale¢kd, na kterych je Téra navinuta: ,Strom
zivota"“. Genesis pfi popisu padu grarodiéﬁ hovofi jmenovité o dvou stromech, Strom
poznani Dobra a Zla a Strom Zivota. I z této souvislosti mizeme pochopit, ze
stromem zivota je Zjevené Bozi Slovo, Bozi zakon a tedy jist ze stromu poznani
dobrého a $patného, mize znamenat, pohrdnuti Bozim Zakonem.

Tento Zidovsky postoj k BoZimu Slovu mdZeme doplnit. Toto Slovo se nevtélilo
pouze do Svatych pisem, ale se stalo ¢lovékem a prebyvalo mezi nami. Nachazime zde
i odvazné tvrzeni, ze BUh, jeho Slovo a jeho lid je totéz. I zde mUZeme potvrdit, Ze
jsme Tajemnym télem Kristovym, kdyZ pFijimame Slovo a kdyz ho Zijeme. A tak jako
my uchovavame Svatost oltarni v svatostanku, tak Zidé uchovavaji v synagoze Bozi
Slovo. Jak je Kristus pfitomen v Eucharistii, tak je pritomen i v Pismu svatém.

Podobny postoj nachazime také u sv. FrantiSka z Assisi: ,Protoze ten, kdo je z
Boha, sly&i Bozi Slovo, mame i my, ktefi jsme zvla&tnim zplsobem ustanoveni ke boZi
sluzbé& nejen poslouchat a délat, co Blh ikd, ale také opatrovat nadoby a ostatni
predméty pouzivané pri bohosluzbach, které obsahuji jeho Slovo. Skrze Bozi Slovo do
nas hluboko pronika Vznesenost naseho Stvofitele. Proto napominam vsechny své
bratry a povzbuzuji je v Kristu, aby pokud najdou kdekoliv napsano Bozi Slovo,
zachazeli s nim co nejuctivéji, a pokud to zavisi na nich, sbirali je a ukladaly, pokud je
najdou na nedlstojnych mistech nebo nékde pohozené a tak v nich ctili Pana, ktery je
vyslovil. Mnoho véci se totiz posvécuje Bozim Slovem, a moci Slov Kristovych se déje i
proménéni na oltafi."

Prava Ucta vUci Kristu nespodiva jen v tom, Ze adorujeme jeho Nejsvétéjsi Télo,
ale prava Ucta spociva v tom, Zze se mu snazime porozumét a poslouchat jeho prikazy.
Svaté prijimani nespociva jen v tom, Ze oteviu sva usta po tom, co jsem rekl ,Amen"
ke Kristovu Télu. Nemam prijimat JeziSe jako predmét, ale jako zivou osobu. Ve
svatém a Zivotadarném pfijeti BoZiho Syna jde predevSim o to, aby se II. BoZska
osoba, stala mym Zivotem. Toto je prvni a zakladni princip svatého pfijimani. To
znamena: prijmout JeziSe jako svého Pana a Spasitele. Je to zaroven zakladni
predpoklad duchovniho boje. Pokud neni Kristus v nas, urcité prohrajeme zapas s
dablem a plati to i naopak: Sv. Pavel prohlasuje: "Kristus ve vas, nadéje slavy".



Sv. Augustin nazyva Bozi Slovo - sacramentum audibile - svatost slySeni. Tuto
svatost mizeme mit ve svém domé&, a mlzeme si ji vysluhovat i sami. Cteni Boziho
Slova je duchovnim svatym prijimanim. Skrze toto Slovo vstupuje do nas Bozi Duch.
Je to svatost svatého ovliviiovani. Pfesto nase nabozenstvi neni ,nabozenstvim knihy"
jako Judaismus. Kfestanstvi je naboZenstvim BoZiho Slova, ale ,ne slova psaného a
némého, ale Slova vtéleného a Zivého". (Sv. Bernard z Clairvaux) Aby slova
nezQstdvaly mrtvou literou, je tfeba, aby Kristus, Otcovo Slovo, ndm skrze Ducha
Lsoteviel mysl, abychom rozuméli Pismu" (Lk 24,45)

Janovo evangelium zacind tvrzenim: ,Na pocatku bylo Slovo a Slovo bylo u
Boha a to Slovo bylo Bth." Bih je ndm poznatelny jen proto, Ze vyslovuje své Slovo.
Ve svém Slové zjevuje svou podstatu. Blh jako absolutné dokonald bytost, se ve
svém Slové dokaZe Uplné vyslovit a to aZ natolik, Ze mdZeme Fici: Bozi Slovo je Bih z
Boha, Svétlo ze Svétla. Aniz z néj néco ubylo, nebo mu néco pribylo, plodi Slovo. Dava
Informaci o Sobé. Toto Slovo je stale plozené a milované. A timto Slovem tvofi svét a
v tomto Slové se BUh dava svému stvoreni.

A timto Slovem je BoZi Syn, jeden ze svaté Trojice, ktery je jedné podstaty s
Otcem, preexistuje pfed stvofenym sveétem. Je Zivou Osobou a zaroven
nedotknutelnych a neodvolatelnym Slovem. Bozi Slovo je Cesta, Pravda a Zivot, je
zaroven absolutné dokonalym Bozim Cinem. Bozi Slovo stoji v zakladech stvoreného
svéta, nebot vSe povstalo Bozim Slovem a stoji i v zdkladech lidského svédomi. Je
véénym Bozim Zakonem, kterym se ma fridit cely stvoreny svét. Obsahuje v sobé
celou pravdu o Bohu ale i o stvoreném svété. Je zivou a osobni Informaci.

Nasi dobu zvykneme nazyvat epochou informatiky. Informatika je véda o PC,
ale predevsim véda o prenosech informaci. Informatika ndm odhaluje nékteré zdkony
duchovniho svéta. Napf. ze: ,Informace se predavanim neztraci®. V materialni oblasti
plati, ze pokud néco dam, nutné to ztracim, stavam se chudsim, v duchovnim svété to
tak neni. Ten, kdo dava informaci, nepfichdzi o ni, a ten, kdo ji prijima se obohacuje.
Plati to pro vzdélavani, plati to pro kopirovani. Napr. pokud mam dobry operacni
systém, mohu ho instalovat na mnozstvi PC, aniz jsem o néj sam prisel.

Bozi Slovo se sjednocuje s Clovekem a my ho pfijimame, a skrze Slovo jsme
proménovani a rosteme do podoby Otce, ale z ného nic neubyva a naopak, my jsme
obohaceni Bohem. Vidime, Ze plodnost v Bohu nezlstava jen v ném samém, ale v této
Bozi plodnosti je Spasa svéta, kterd je v Ucasti na Bozi prirozenosti. Clovék se do této
BoZi plodnosti miZe zapojit pfirozenym plozenim, ale jesté vice hldsdnim evangelia,
nebot nic by ndm nepomohlo, Ze jsme se narodili jako lidské déti, kdybychom se
soucasné, skrze prijeti Slova, nestaly Bozimi détmi.

V listu ZidGm &teme: ,,Mnohokrat a mnohymi zpdsoby mluvival Bah otcem skrze
proroky. V téchto poslednich dnech promluvil k ndm v Synu, jehoz ustanovil dédicem
véeho a skrze néhoz stvoril i svét. On je odlesk jeho slavy a obraz jeho podstaty a
udrzuje vse svym mocnym slovem." (Zid 1,1-3) Vrchol tohoto Boziho vysloveni tvori
Vtéleni. Bozi Slovo se stalo télem a prebyvalo mezi ndmi jako Pravy Blh a Pravy
¢lovék. Blh se zjevil jako &lovék a tim ukazal, Ze lidska due mize do sebe pojmout
Bozi Slovo a Cclovék se tehdy stava skute¢nym Bozim obrazem, Theoforom -
Bohonosicom.

V 1 Sol 2,13 apostol Pavel mluvi o tom jak je tfeba pfijmout Bozi Slovo, aby
prineslo uzitek: ,Proto i my neustale dékujeme Bohu za to, Zze kdyzZ jste od nas prijali
Bozi Slovo, které jsme hlasali, nepfijali jste ho jako lidské slovo, ale, jaké opravdu je,
jako slovo Bozi; a ono pusobi ve vdas véficich." Nakolik ¢lovék je omylny a hfidny,
prijimame lidské slova s urcitou rezervou. Apostol mluvi o tom, Ze pFijaIi jeho hlasani,
jak | Bozi Slovo a ono v nich plsobi. To, Ze ,,pusob| ma nékolik pficin. Pdsobi, protoze
je Zivé a Ucinné, tedy plsobi z vlastni své podstaty a pusobi také proto, Zze bylo
prijato virou, tedy proniklo dovniti skrze viru, ktera si je jista. Jen takto prijaté Bozi
Slovo muze plné rozvinout svou ucinnost vzhledem k nam.



Zajimavym a téméF informatickym zplsobem vyjadfuje tuto pravdu sv.
Augustin: ,Hleddm tedy zpUsob, jakym by se k tob& dostalo a v tvém srdci usidlilo
Slovo, které v mém srdci uz existuje. Pouziji k tomu hlas a timto hlasem k tobé
promluvim. Zvuk hlasu prenasi k tobé smysl Slova. Kdyz zvuk hlasu prenesl k tobé
smysl Slova, zvuk sice pomine, avsSak Slovo, které k tobé prenesl, je uz v tvém srdci,
aniz opustilo mé." (Z kazani sv. Augustina; Sermo 293, 3)

U Boha neni rozdil mezi slovem a ¢inem. Blh to co fikd, soucasné tvorfi. BoZi
Slovo je Zzivou a Uc&innou skutednosti a to natolik, Ze pokud se mu svoji vali
nepostavime na odpor, tak se v naSich zivotech prosadi. Panna Maria nas udi
spravnému postoji vi¢i BoZimu Slovu, které je zaroven piikazem ale i ¢&innou moci.
Nerika sebevédomé: ,Ja to udélam!™ ani pochybovacné: ,To se neda!“, ale pokorné a
odevzdané: ,At se mi stane podle tvého Slova®". Blh je dost mocny, aby v nas dokonal
své Slovo. Od nas se zada, abychom chtéli a smysleli, jak smysli On.

MGZeme mluvit o dvou Urovnich Zivota, v nichZ se odehrdvad nds rist. A to o
nevédomé - biologické, kterd se d&je bez nadi vile. Nedd se fici ,proti nasi vali®,
protoZe tuto Uroven Zivota jsme dostali dfive neZ se dalo mluvit o na&i vili. Druhou
uroven bychom mohli oznacit jako védomou, svobodnou. Jakmile existuje nase osoba,
obdarena svobodnou vili, mQze si vybrat, zda chce na duchovni trovni rist do podoby
BoZiho Syna, stat se Bozim obrazem, rlst z neldsky do Lasky. Sv. Augustin to
vyjadruje slovy: ,Ten, ktery té stvofril bez tebe, nespasi té bez tebe!™ Tento védomy,
duchovni zivot provadime svobodné, vzdy kdyz zijeme Bozi Slovo.

V duchovnim zivoté jde o stale vétsi a hlubsi ztotoznéni se Slovem Bozim. Bozi
Slovo nam postupné odhaluje vSechny oblasti, které jesté nejsou v nas pod Bozi moci.
Sv. Augustin Fika, Ze ,Bozi Slovo se nam nejprve bude jevit jako nepfitel nasi duse,
dokud nepochopime a nezpozorujeme, Ze je priCinou nasi Spasy." Snad bychom to
mohli pfirovnat k |ékafi, ktery nas operuje a o kterém si mizeme myslet, Ze ndm déla
Spatné, ale nakonec uzname, Ze ten bolavy zasah byl potfebny k nasemu uzdraveni.
Bozi Slovo nam zjevuje, kde a jak se jesté liSime od Boziho Syna, kde jesté zijeme v
zajeti hrichu. Pokud se snazime zit Bozi Slovo, zije v nas Bozi Syn.

Slovo BoZi se miZe na své cesté pronikani do nadeho Zivota zastavit v nas na
dvou mistech. Prvni chybou je pokud se zastavi v hlavé a neprejde do srdce. Druhou
chybou je, jestlize ze srdce nepfejde do rukou, do ¢&inl. Pokud se Bozi Slovo na své
cesté v nas zastavi, at uz v hlavé nebo v srdci a nepfejde do rukou, vyviji nepfijemny
tlak, ktery nds muZe dusit a ochromovat, namisto toho, aby ndm davalo Zivot. Ale
kazdé slovo, které skrze sluch a mysl vstoupilo do srdce a z ného preslo do ¢&ind, ndm
dava jesté vétsi viru a odvahu k nasledovani. Sv. Benedikt ucli, Ze laska roste v
konani. Jako je vira ze slySeni slova, tak je laska z konani slova. Takto se Slovo stava
télem a prebyva mezi nami.

Jezis zjevuje moc, kterd prameni do lidského zivota, skrze spojenectvi s Bohem.
Jeho srdce je podstatné sjednocené s Bozim Slovem. Bozi Slovo je jako operacni
systém, ktery si musime ve vlastnim zajmu nainstalovat na své srdce, abychom se
stali pro Boha pfijatelni. A tak jako pred instalaci je dobré precist si na¢ dany systém
slouZi, co vyzaduje a co zplsobuje, tak i my chceme-li JeZide ptijmout, musime
nejprve znat BoZi Slovo, abychom védéli k ¢emu rikame své ,Ano". A tak, jak pred
prijetim nového opera¢niho systému probihd formace disku, kterd smaze vSechny
predeslé soubory, tak se i my musime zfici svého predeslého zplsobu Zivota, hFigné
existence zamérené jen na sebe, aby se v nas krasa tohoto nového operacniho
systému, ktery se nazyva ,Kristus - Bohoclovék", mohla zcela projevit.

Na zavér myslenku sv. Bernarda: ,Duse hleda Slovo, se kterym by souhlasila
pro svou napravu, kterym by se osvitila pro poznani, na které by se oprela, aby byla
silnd, kterym by se napravila, aby byla chytrd, kterému by se podrobila, aby byla
krasna, se kterym by se zasnoubila, aby byla plodna, které by pozivala, aby byla
blazena. Slovo se stalo télem a prebyva jiz v nas. Prebyva virou v nasich srdcich,
prebyva v nasi paméti, prebyva v myslence a sestupuje az k obrazotvornosti."



b4. Navstiveni Panny Marie

Panna Marie v tajemstvi Zv&stovani sly$ela UZasnou zvést o tom, co chce Bih
udélat v jejim Zivoté, a pri tom jen jakoby mimochodem, slysi o své pribuzné: ,I tvoje
pribuzna Alzbéta pocala ve svém stari syna. Uz je v Sestém meésici. A mluvili o ni, ze
je neplodnd!™ Tato zprédva md poslouZit k rdstu jeji viry. Andél nefikal nic o tom, Ze by
bylo dobré pomoc starsi Alzbété. Ji vSak staci, ze se o tom dovédéla a uz spécha
pomahat. Podobné si poc¢ind v Kané. A to vSe nam odhaluje jeji lidskou zralost a
velikost.

NékteFi lidé a zvlast Zeny, maji zvladtni charisma, leccos se ,dovédi*. Nékdy
jsou to radostné zpravy, jindy jde o choulostivé problémy. Casto si to vycitaji a
povazuji za hrich. I kdyz plati, Ze se nema zbytecné mluvit o chybach blizniho, nemusi
byt kazdé povidani o druhém hiichem. MiZeme kazdou takovou informaci, podobné
jako Maria, preménit na dobro a to primluvnou modlitbou i praktickou pomoci, tehdy
prestaneme mit Spatny pocit z toho, ze jsme se cosi dovédéli.

V evangeliu jsme slySeli: ,V téch dnech se Maria vydala na cestu a spéchala do
jistého judského meésta v hornatém kraji. Vesla do ZacharidSova domu a pozdravila
Alzbétu.“ Vime, ze predtim zila v chréamu a pfi zvéstovani se nam jevi jako plné
soustfedénd na Bozi Slovo a presto vidime, Zze se vydava na cestu. Koncentrace sice
hraje dlleZitou roli v duchovnim Zivoté a pfece se duchovni Zivot nerovna koncentraci.
Po poceti z Ducha Svatého pocitila touhu podélit se se svou radosti.

V Marii v okamziku Zvéstovani zacina zit Jezis. A jelikoZz tu nejde o Cisté
biologicky Zivot, nebot Jezis se pocind z Ducha Svatého a Duch Svaty je nutnym
predpokladem tohoto Zivota, plati, ze kazdy védomy a dobrovolny hfich by mohl toto
téhotenstvi znicit. Pfresto nevidime, ze by se Marie s JeziSem pod srdcem uzavirala
pred lidmi a dokonce se vydava na cestu. Uvédomme si, ze v té dobé méla asi 14 let a
odhodlala se na narocnou cestu pres hory. Pan JeziS nevstupuje do ndas proto,
abychom se s nim kdesi skryly. On je Blh Silny.

Evangelium popisuje Mariinu navstévu u Alzbéty, jsme v pokuseni fici ,vSedni
udalost" z jejiho Zivota. Maria je pozehnana a plna milosti a tak vse, co déla, dostava
vysSi smysl. Nase setkani s jinymi lidmi mohou byt banalni, nebo i katastrofalni, ale
Mariina navstéva déla na nas jiny dojem. Stava se vzorem pro nase setkani. Prvotni
apostolat je bytostny apodtolat. Vice plsobime tim, co jsme, jako tim, co fikdme.
Marie prindsi svédectvi o zménéném byti. Protoze prijala Boha do svého srdce stava
se Pozehnanou a prindsi Pozehnani, stdva se Prostrednici milosti. Ona je téhotna
Bozim Slovem. Téhotenstvi méni organismus Zeny a ji proménuje Bozi Slovo.

Alzbéta ,zvolala velikym hlasem: ,Pozehnana jsi mezi zenami a pozehnany plod
tvého Zivota. Cim jsem si zaslouZila, e matka mého Pana prichdzi ke mné?" Alzbéta
nazyva Marii Matkou Pana. A slovo ,Pan" zde nahrazuje Bozi jméno JHVH, které zidé z
preveliké Ucty nevyslovovaly, ale nahrazovali slovem Adonai, co do fectiny prekladame
jako Kyrios = Pan ve smyslu JHVH.

Kdyz evangelista Lukas popisuje Zvéstovani, pouzivd pro zastinéni Duchem
Svatym pfi poceti vyraz, ktery Septuaginta pouziva pro oblacny sloup nad archou. A
kdyZ popisuje setkani t&hotné Alzbéty s t&hotnou Marii pouziva tentyZ vyraz pro Jantv
pohyb v téle matky, jako kdyz se mluvi o posvatném tanci krale Davida pred Archou.
Tedy v tomto pripadé nejde o bézny pohyb ditéte v téle matky, ale o posvatny tanec
vyznavace, kterym Jan, jesté v téle své matky, zvéstuje a vyznava pritomnost Boha v
Marii. Maria je pro nas kfestany tim, &im byla Archa pro zidy.

SlySeli jsme jak Alzbéta rika Marii: ,Blahoslavena jsi, protoze jsi uvérila“. Slovo
,VErit" v jazyce, kterym mluvila P. Maria, ma i takovy smysl jako ,nechat se vést",
Lnechat se Fidit". Evangelium to vyjadfuje vyrazy jako ,zfeknuti se sebe vlastnéni®.
Clovék, ktery zaZil cosi Spatné, tézko véri v dobro. Vidime to na Zachariasovi, ktery
ztraci schopnost mluvit, protoze pochybuje. Marie plné uvéfila a proto mohla zpivat
Magnificat, od okamziku poceti.



Maria, protoze nebyla blokovana ani dédi¢nym hfichem, ani svymi osobnimi
hiichy, dokdzala bezmezné dlvéFovat Bohu. Alzbéta nazyva Marii blahoslavenou pro
jeji viru. Sv. Ambroz takto vyklada jeji slova: ,Ale i vy jste blahoslaveni, vy, co jste
slySeli a uvéfili, nebot kazdy, kdo uvéri, po¢ne a porodi Bozi Slovo a pochopi jeho
ucinky. Kéz by v kazdém cdclovéku byla Mariina duse, aby velebil Pana; kéz by v
kazdém byl Mariin duch, aby jasal v Bohu! Pokud ma Kristus podle téla jednu matku,
podle viry je Kristus plodem vsech. Vzdyt kazda duse pfijima Bozi Slovo samozifejmé
pokud je neposkvrnénd, bez hrichu a pokud si s nepokazenym citem chrani mravni
Cistotu. Tedy kazda takovd duse miZe velebit Pana, jak velebila Pdna duge Mariina a
jeji duch jasal v Bohu Spasiteli."

Maria dokazala pfijmout JeZiSe, protoze je cela svata. Pro hfisSného Clovéka to
vdak vlbec neni tak jednoduché. Casto sjede z cesty odevzdanosti a jeho h¥isné
sklony prevladnou. Otcové mluvi o potfebé ,pfijmout Mariinu dusi®. Mariina duse tvori
Zivotni prostredi pro JeziSovu bytost v nds. Clovék ma v tomto sméru dvé moznosti.
M{ze své hFigné, uzaviené a zranéné srdce otevirat sédm, svou silou. To viak jde velmi
t&Zko. Pokud se citi mali¢ky a slaby, mize zkusit druhou moznost, kterou doporuéuje
sv. Ambroz: , Chces-li prijmout Krista do sebe, vyprosuj si nejprve néco z té krasné
Mariiny duse." Krasa Mariiny dusSe spociva v tom, ze je radikdlni odevzdana Bohu a
jeho sluzbé. Duch Svaty spécha do duse, v niz objevi svou Nevéstu a napliiuje ji a
dava se ji v té mire v jaké tato duse jeho Nevéstu prijima."

Andél prikazuje sv. Josefovi: ,Neboj se pfijmout Marii, svou manzelku.“ A totéz
slysSi apostol Jan od JeziSe na kfrizi: ,Hle, matka tva!™ Jednoduchym a velmi uc¢innym
prostfedkem je zasvéceni P. Marii. Jako formuly zasvéceni muzeme pouzit rdzné
modlitby svatych, ale nejucinnéjsi modlitba je modlitba, kterou jsme zformulovali
zcela spontdanné. Nejde natolik o jednotlivd slova jako spiSe o vnitfni postoj
odevzdanosti. Nejde zde o néjakou zboznou formulku, jde zde spiSe o Ukon srdce,
ktery si nas vyzaduje celych. Zasvéceni se Bohu skrze Marii neni jen odevzdanim
srdce, ale otevienim vsSech oblasti Zivota pro prichod Ducha Svatého, podrobeni vSech
oblasti zivota Bozimu Slovu v Mariiné Ukonu ,Fiat!". Zasvétit se Marii znamena
prenechat Duchu Svatému nejen fizeni naseho nitra ale i cely prostor kazdodenniho
Zivota. V praxi to mUZe znamenat postupné, velmi konkrétni kroky viry, naslouchani a
spoluprace s Bozim Duchem - ve skole Panny Marie.

Kdyz se dobfe podivame na jeji zpév, ktery zvykneme po latinsky nazyvat
Magnificat, zjistime, Ze nejde modlitbu, nebot Marie v ném nemluvi k Bohu, ale jde
spide o své&dectvi, nebot v ném mluvi k ndm a mluvi o tom, jak velké véci ji uinil Bah.
Nechlubi se, Zze ona udélala néco velké pro Boha. Nelpi na svém byti, ale docela se
odevzdava Bohu a proto se v ni mGze tak hojné objevit ovoce milosti.

,Velebi ma duge Pana a mdj duch jasa v Bohu, mém Spasiteli." Marie proziva
Boha jako svého osobniho Spasitele. Jen tehdy bude i nasim Spasitelem, kdyZz se mu
uplné odevzddme. I nam chce udélat velké véci, ale musime to svoji odevzdanosti
umoznit. Pred par lety jsem mél moznost navstivit Paray-le-Monial ve Francii. Vidél
jsem tam lidi, ktefi od radosti nad svym Spasitelem, zpivali a tancili az se mi to
nezdalo. Ale Marie v evangeliu vydava svédectvi o Bohu Spasiteli, ktery uz nyni chce
byt Spasitelem a zacit v nds proces nasi Spasy.

Spdsa neni néco, co se tyka pouze nasi posmrtné existence. Bih chce spasit
celého clovéka. Svatosti cirkve jsou prameny Spasy, vné€jsi znameni, vnitfni milosti
Bozi. Od okamziku Spasitelovy smrti na krizi se Spasa stava objektivni skutecnosti a
my muZeme &erpat z pramenl Spdsy. Ve spolupraci s Bohem muZeme uskutedfiovat
svou Spasu. V ¢em spociva Spasa? Spdsa je v tom, Ze se chytneme a sdhneme po
této podavané Bozi ruce a On nas povede. Nechame se Bohu operovat. Dovolime, aby
Jezi§ zalal v nds zit svQj Zivot. To je nade pokani, nade cesta k Cistoté srdce.



Sv. Jan od Kfize ukazuje, kam vede cistota srdce: ,Duse sjednocend s Bohem a
pretvorena v ného dycha v Bohu pro Boha jakymsi nejhlubsim dechem, podobnym
BoZimu, kterym BUh v ni pfitomen dycha sdm v sobé& jako jeji vzor. Dude stvofené na
to, abyste kochali v téchto vynikajicich darech, co délate?! Kolem ceho se tocli vase
touhy!™

Maria Boha velebi. Velebeni Boha se v Clovéku objevuje, kdyz konecné uzna
Boha jako Boha, pfijme jeho Moudrost, kterd se projevuje ve véem, uvolni trin srdce
BoZimu Slovu. Velebeni je plodem absolutni dlvéry. Velebeni vyjadfuje zakladni smér
kfestanské modlitby. Modlitba velebeni je odpovédi ¢élovéka na Bozi pozehnani.
Neptitomnost velebeni mize byt disledkem naseho povrchniho Zivota. N&kdy je tento
nedostatek zplsoben i neznalosti Boha. Blh, kterého mame velebit, je Otcem nadeho
Pana Jezise Krista. Cesta poznani Boha vede skrze Jezise Krista.

Mariin duch jasa v Bohu. Jasot je radost ducha. Tak jako télesna radost pochazi
z télesného uspokojeni, tak radost ducha pochdazi z duchovniho uspokojeni. Jasot
neprameni z této zemé& a dokonce miZeme fici, Ze je nezavisly od Zivotnich okolnosti.
Jasot je radost, kterd prameni z viry. Je nutné s jistotou uvérit, abychom dokazali
jasat i uprostred slozitych okolnosti Zivota. Nazirdni neni smyslové poznani, ale
schopnost duse znat Boha skrze jeho Slovo, proniknout za Slovo do oblasti Ducha.

Tajemstvi Navstiveni ndm chce Fici, Zze pokud se ma nase setkani s druhymi stat
pozehnanim, i my musime byt témi, ktefi neprinaseji sebe a své hrisné byti ale Bozi
Slovo a z nichz vyzaruje Duch Svaty. Jen tehdy je nase navstéva pozehnanim, pokud
se odehrava v Duchu Svatém. Az i z nas bude vyzarovat Duch, budou lidé podobné
jako Alzbéta fikat: ,odkud mam to Stésti, Ze si pfriSel, Zze pfiSla matka mého Pana",
protoze my vSichni se stdvame Bozimi matkami, pokud jsme se rozhodli zit Bozi
Slovo.

Papez Benedikt XVI. fika: ,Jan Pavel II. nazval Marii eucharistickou Zenou. A
opravdu, Panna Maria, Matka Bozi, nas udi, co to znamena vstupovat do spolecenstvi s
Kristem. Ona nabidla JeziSovi své vlastni télo, vlastni krev a stala se zZivym stankem
Slova. Dovolila, aby jeji télo i duch pronikla jeho pfritomnost. Matka Bozi putuje s
JeZi%em. N&vitéva Panny Marie u AlZzbéty byla jistym zplsobem prvni eucharistickou
procesi v historii lidstva. S JeziSem, kterého pravé prijala do svého klina, se Maria

vydala na cestu a navstivila svou star$i sestfenici Alzb&tu .... Prava radost kiestand
spociva v tom, Ze prijimaji JeziSe a prinaseji ho jinym. Nasledujme Marii, tuto Uzasné
hlubokou eucharistickou dusi a napodobujme ji. Pak se i nas zivot stane

Magnificatem."

Sv. Béda Ct. se takto vyjadfuje o cirkevnim zvyku modlit se pfi Vesperach
Magnificat: , A tak se v svaté cirkvi vzil velmi dobry a spasitelny zvyk, ze vSichni kazdy
den pri vecernich chvalach zpivaji vedle psalmoédii jeji chvalozpév, protoze takova
Casta pripominka Panova Vtéleni roznécuje ve véricich srdcich plamen zboZznosti a
castéji uvazovani o prikladu jeho matky upevrniuje je v ctnosti. A vhodné se to déje
vecer, aby se nase mysl, unavend po dni a zaujata vselijakymi myslenkami, pred
odpocinkem vnitiné soustredila."



cl. O Lasce k Bohu

Sv. Frantiek stru¢né vyjadFuji, co znamena milovat Boha: ,Bud’ vile Tva, jako v
nebi tak i na zemi, abychom Té milovali celym srdcem, kdyZz na Tebe budeme stale
myslet; celou dusi, kdyz po tobé budeme stdle touzit; celou mysli, kdyz k Tobé
budeme smérovat vSechny své umysly a ve vSem budeme hledat tvou Cest, a celou
svou silou, kdyz dame vSechnu svou energii a schopnosti duse i téla do sluzby tvé
lasky a nikam jinam, a abychom milovali svého blizniho jako sami sebe, kéz strhneme
vSechny, jak jsme jen schopni, k Tvé lasce a kdyz se budeme radovat z dobra druhych
jako z vlastniho, budeme mit Gcast na jejich utrpeni a neublizime nikomu."

Text pfikazani Lasky k Bohu, ktery zZidé oznacuji slovem ,Shema (Poslouchej)"
tvori zaroven zdakladni zidovskou modlitbu, ktera do dnesniho dne zazniva z
domacnosti zboznych zidld kazdé rdno a veder - ma tedy velky vyznam v Zidovské
tradici. Jde tu vlastné o liturgicky text, ktery je uren k tomu, aby se stale opakoval,
aby si ho ¢lovék pripominal. Bozi Slovo ma v sobé naboj - potencial, ktery se trvalym
opakovanim v clovéku uvoliiuje. Prikaz nachazime v Deuteronomiu: ,Slys, Izraeli,
Hospodin je na$ Blh, Hospodin jediny. Bude& milovat Hospodina, svého Boha, celym
svym srdcem a celou svou dusi a celou svou silou. A tato slova, ktera ti dnes prikazuji,
bude$ mit v srdci. Bude$ je vit&povat svym synim a bude$ o nich rozmlouvat, kdyz
bude& sed&t doma nebo pujde$ cestou, kdyZ bude$ uléhat nebo vstdvat. Uvazes si je
jako znameni na ruku a budes je mit jako pasek na cele mezi o¢ima. Napises je také
na vereje svého domu a na své brany." (Dt 6,4-9)

Blh, ktery dal prvni pfikdzani, Sdm miluje ¢lovéka, kterého stvofil. Clovék
dostal Uzasnou moznost i schopnost milovat Boha. Ten, jehoz pozndavdme rozumem
jako Rozumného Stvoritele, chce byt poznavan srdcem jako Laska. MoZzna nds zarazi
skutec¢nost, ze se mluvi o lasce k Bohu jako o prikazu. Kdybychom nebyli postizeni
hiichem, v Cdistoté srdce bychom poznavali Boha a prozivali bychom nesmirnou
vdéénost a lasku vU¢i Tomu, ktery nds stvofil. Po dédi¢ném hfichu se rozum ¢&lovéka
zatemnil a vile se naklonila k $patnému. Proto se ndm musi ptikazovat, tak jak se
prikazuje nemocnému clovéku, musi se nam prikazovat véci, které slouzi k nasemu
dobru, protoze nase chut je zkazend. Chutnd nam zlo, ale kdyz ho udéldame, jsme
nestastni. Dobro ndm nechutnd, ale kdyz se pfekondame, nachazime své $tésti. Proto
se nam prikazuji véci zcela normalni, i kdyz pro nas postizenych dédiénym hrichem,
ne zcela samozrejmeé.

Zakladnim predpokladem jakékoliv lasky je prvni podminka: ,Slys!™. Neda se
mluvit o lasce, kde neni ochota slySet a poslouchat. V nasem jazyce jsou to vlastné
dvé slova, ktera vyjadruji toto jedno: ,slys a poslouchej". Pan Jezis fika, ze zakladem
lasky k nému je ,posludnost jeho prikazdm!™ Ne cit ale vile je rozhodujici. Tedy ,sly$
a poslouchej!™ V absolutni mife to plati o lasce k Bohu, relativné i o nasich
mezilidskych vztazich. Kolik manzelstvi i komunit ztroskotad pravé na této neochoté
poslouchat se navzajem. Jsme tak zabrani do sebe, Ze nase vysvobozeni zacina timto
prikazem: ,Sly$!™ Pokani spociva v ochoté poslouchat, co mi chce Fict Pan.

Rikali jsme, ze se jednd o prikdzani lasky k Bohu. Moznd nas prekvapi
skutecnost, ze pri hlubsim studiu zjistime, ze to vlastné v pravém vyznamu slova neni
prikaz, lepsi by bylo mluvit o normé, zdkonitosti, ktera plati mezi ¢lovékem a Bohem.
Shema popisuje princip, ktery plati mezi slySenym BoZim Slovem a jeho plsobenim v
nas. Pri gramatickém rozboru hebrejského textu objevime zajimavou skuteCnost. V
daném textu nachazime jediné sloveso ve tvaru rozkazovacim, ostatni slovesa ve
zplsobu oznamovacim. Jediné sloveso v rozkazovacim tvaru je pravé ono prvni slovo
,Slys" (slys a poslouchej) VSechny dalsSi jsou ve tvaru oznamovacim. Mame je tedy
chapat nikoliv ve smyslu prikazu ,miluj!*, ale spise ve smyslu néceho, co se s nami
stane, kdyz virou pfijmeme do sebe Bozi Slovo: ,budesS milovat".



Prvnim z ddsledkl sly$eni a poslouchani je, ze miluje$ Boha, dale, Ze mas Jeho
Slovo ve svém srdci, v dudi, v mysli, text pokracuje: ,bude$ ho v&t&povat svym syndim
a dceram" to znamena jde to z tebe ven, a také je to vidét kolem tebe - na tvych
verejich, branach ... totiz kdo Boha posloucha, ten ho miluje! V textu se uvadi, ze
nasledkem lidského poslouchani Boha se v nas objevi Laska, kterd prameni zevnitr.

Kdyz jsem mluvil o Bozim Slovu, tak jsem se zminil, ze timto terminem
oznacujeme dvé skutecnosti: Bozi slovo jako inspirovanou sbirku knih, tedy Bibli, ale
zaroven Bozi Slovo jako II. Bozskou Osobu, tedy Logos. Timto Slovem je Bozi Syn,
Jeden ze svaté Trojice, ktery je jedné podstaty s Otcem, skrze ného a pro ného bylo
vSe stvoreno. A toto Bozi Slovo je Zivé a Ucinné. Kdyz ho poslouchdme a virou
pr|J|mame vstupUJe do naseho srdce a nase duse se zacne rozvuet k dokonalosti.
Jezi§ je Zivot nasi duse. Teprve tehdy ¢lovék miluje Boha, protoZe Bih je Laska a bez
ného zadna skutecnd laska neni mozna.

Pan Jezis rika: ,Jestlize mé milujete, budete zachovavat ma prikazani. A ja
pozaddam Otce a On vam da jiného Piimluvce, aby zlstal s vdmi navéky - Ducha
Pravdy." Tak jako plati o vifre, Ze je ze slySeni Boziho Slova, tak Laska je z
uskutecnovani Boziho Slova. Laska je snahou Zit BoZi Slovo. Poslusnost Bozimu Slovu
je laskou k Bohu, nebot On se zjevil ve svém Slové a nema jiny charakter nez ten,
ktery ndm zjevuje Jezis. Je laskou i k sobé samému, protoZze nase Spasa, nase
dokonalost a nase uréeni je: ,byt bozim obrazem®. Toto Usili o lasku zpQsobi, ze sdm
Blh - Laska, pfijde a obnovi v ¢lovéku svij pfibytek a z naplnéni pfislibu Boziho
prebyvani v ¢lovéku prameni nase Vécna BlaZzenost. A je to soucasné i laska k lidem,
nebot vichni a dokonce i celd pfiroda o&ekava ,zjeveni se Bozich syni", Ze se skrze
nas zjevi dobrota Boziho Slova.

Druhé slivko mluvi o tom, komu je toto prikazani uréeno: ,Izrael!™ Slovo Izrael
se preklada jako Bozi bojovnik. Pokud se chceme Bohu libit musime v tomto svété
prijmout duchovni zapas jako zplsob Zivota, bez zadpasu ze sebou, se zlymi duchy, bez
zdpasu s duchem tohoto pomyleného svéta, nemuiZeme mluvit o ldsce k Bohu. My
vSichni mame byt Izraelem a stdvame se jim natolik, nakolik zapasime se zlem z lasky
k Bohu. Zapas s hfichem ma smysl, nebot jeho ovocem je navrat do prvotniho stavu
Bohoclovécenstva. Bozi prislib tykajici se prebyvani v clovéku, je velmi silnou motivaci
v zapase s hfichem. Jen tehdy muZeme pravdivé Ffici Bohu: ,Miluji T&", kdyz se
chranim h¥ichu v jakékoli podobé&. A véechno se mize stat hfichem, pokud nds to chce
vzdalit od Boha.

Vzdy jsme pokouseni. U déti je to pokuseni sladkosti, u mladych zase pokuseni
smyslnosti, pro nas ve stfrednim véku pokuseni bohatstvi a kariéry a pro jesté vékem
starSich pokuseni moci a lakoty. Pokuseni jesté neni hfichem, hfichem se stava az
kdyz ho zacneme nasledovat. My totiz nejsme povinni zhreSit. I kdyz nase nitro
postizené hrichem velmi silné rezonuje s pokusenim, nékdy az tak, ze se nam zda, ze
toto je nase prava prirozenost a Zze odmitnuti pokuseni znamena nasi smrt, prece,
kdyz se zaCneme otevirat Bohu a jeho Duchu, méni se i nase vnitfek a nase
prirozenost. Zac¢ind nam chutnat dobro.

Bdh dava nasemu pokudeni jiny smysl. Sv. FrantiSek fika: ,Kazdé prekonané
pokuseni je jakoby snubni prsten, kterym se Pan snoubi s dusi svého sluzebnika.”
Bozi strany se nam pokuseni jevi jako otazka na lasku k Bohu a prekonané pokuseni
je dikazem této lasky k Bohu, nasim vyznanim. BoZi odpovédi je Duch Svaty, Laska
vylita do srdce.

Co ma ¢lovék slydet? ,Pan, nd$ Blh, je jediny Pan!“ Slovo Pan je piekladem
slova Adonaj, které zase tvori v hebrejskych textech ndhrazku za svaté BoZi jméno
JHWH, které Zidé z velké bazné a Ucty zbytecné nevyslovovaly. V dobé cirkvi se tento
jisty titul ddva Jezidi, nebot ,JeZi& je Pan“. Na$ Buh je jediny BUh a nikdo a nic nema
pravo na Uctu pred nim. V plvodnim textu je uzité slovo jedinddek. Na$ Blh je
jedinacek. A tim chtél Mojzis fici, ze mame na Ném Ipét tak, jak Ipi rodice na svém
jedinackovi.



Blh jeden, jediny, nebo také jedineény je ten, ktery nds vyvadi z Egypta, z
otroctvi hfichu. To znamenda, ze s nim mame konkrétni osobni zkusSenost. Zazitek
nejen osobni, ale i kolektivni. Bh je ten, ktery se projevuje v tom, Ze vyvadi ¢lovéka
z Egypta. Zde Ize také fici, Ze hebrejsky tvar slova pro ¢&islovku jeden ,echa“, mize
mit i jiny vyznam a to vyznam v 1. os. ,Ja" - Je to tedy Pan, ktery tvori jednotu mezi
Bohem a c¢lovékem. On sam je tou Jednotou a on ji i tvori. Sjednocuje poslouchajiciho
Clovéka se sebou a sjednocuje naslouchajici obec véricich se sebou a také mezi sebou.
Bdh mluvi a tim sjednocuje naslouchajicich lidi.

MZeme si jesté poloZit otdzku: O co jde, kdyZ se Fika, Ze ,si Bozi slovo uvazes
na ruku, nebo si je napises na vereje domu?" Opakovani, vstépovani, o kterém se zde
mluvi neni opét zavaznym prikazem pro clovéka. Naopak i tady jde o jakousi
prirozenou reakci Clovéka, ktery je toho plny a proto to tak déla. Protoze je Clovék
plny do néj vlozeného Slova a lasky k Bohu, tak kudy chodi, je to z néj citit. Jakmile
Cloveék slysi a je naplnén Bozim slovem a laskou je to na ném jednoduse vidét. Laska
pronikd nade ruce, pfechazi do konani dobrych skutkl. Jak na rukou, tak na obliceji,
na domé, na brané pravdépodobné se mysli na brany mésta - i ve mésté, kde lidé
poslouchaji Boha je to vidét. To, jak je to vidét, jak se to projevuje, o tom text nerika,
jen konstatuje, Ze tomu tak je. NemuUzZe to zlstat skryté.

Jezis dopliuje toto prvni prikdazani jesté o dalsSi rozmér. Nejdfive rekne:
~Poslouchej a budesS milovat Boha™ a pak doda - ,tim také milujes blizniho!™ Milovani
Boha neni oddélitelné od milovani ¢lovéka. Tedy do Clovéka poslouchajiciho Boha, je
vlozené Bozi Slovo a to Slovo pronika zevnitf jedince ven a to nejen k hranicim
vlastnich dvefi nebo vrat, ale i za né& - k dal$im lidem, domdm. Jediné takto se da
délat evangelizace, protoze jediné takovy clovék ma svou zkuSenost s Bohem a ma v
sobé svédectvi o Bozi moci.

Jiného, vétsiho pfikazani, jako jsou tyto, neni. To Fika Pan JeZis a je to skutecné
Slovo Boha. Milovat Boha znamena milovat Zivot, nebot On je Zivot. Mimo néj neni
Zivot. Kdo miluje Boha, miluje sam sebe, nebot kraci cestou k nesmirné blazené
vécnosti. Laska k Bohu nas ¢ini vrcholné svobodnymi, ale i vrcholné plodnymi, nebot
plodem této lasky je Kristus v nas, nase normalita. Nemilovat Boha znamena kracet
cestou smrti do zahuby na své nestésti a na svou hanbu.

A tak jak se Bozi prikazani tykaji celého zZivota, tak i laska k Bohu pronika celym
zivotem ¢&lovéka, celou bytosti: srdcem, dudi i mysli. Blh, ktery nads nesmirné a
nekonecné prevysuje, nam dovoluje a dokonce naléhavé prikazuje: ,Mysli na mé! Mé&j
touhu po mné! Tés se na mé! Miluj mé!™ Nam je dovoleno na néj myslet! Nam je
prikdzano po ném touzit! Ten, ktery vSechno stvofil, chce, aby si ho miloval. Médme ho
milovat celou mysli. My sami si uv&domujeme sebe jen ¢aste¢né&. BUh nas svoiji
mysSlenkou tvori a udrzuje v byti. On je zakladem pro kazdé védomi a poznani.
VSechny nase mysSlenky jsou mu ziejmé.

Proto je dustojné a spravné ze vdech svych myslenek udélat modlitbu. Nemyslet
monologicky ale dialogicky. Nemyslet tak jakoby Bih nebyl svédkem kazdé myslenky,
ale vSechny myslenky smérovat k Nému. Je velmi bolavé, kdyzZ je Bozi pozornost stale
upfena na ¢lovéka a ¢lovék mysli jakoby BUh nebyl svédkem jeho myslenek. Nemyslet
na Boha je hfich. Vzdyt je to vlastné soucast prvniho pfikazani. Milovat Boha celou
mysli.

Sv. Rehoi z Nazianzu (326-390) ndm zanechal tuto myslenku o modlitbé:
,Ustavi¢né Zij v modlitbé a vzdy dékuj Bohu za v8echno, cokoli se s tebou dé&je. At tvij
rozum neprestane myslet na Boha a jazyk se chrani od hfichu. Néco jiného je laska k
moudrosti, a jiné je pamatovani na Boha. Pamatovat na Boha je nutnéjsi jako dychani
a pokud se lze tak vyjadrit, kromé toho ani nemame nic jiného délat, jen rozjimat
dnem i noci, vecer, rano i poledne rozjimat a vzdychat a velebit Pdna v kazdém case,
lezic i stojic Ci kracejic po cesté (Dt 6,7) a také pri praci pamatovat na Boha a timto
pamatovanim rlst v &istoté."



c2. O dobrych skutcich

Sv. Augustin nas poucuje: ,Kdo uzna své hrichy a odsoudi je, souhlasi jiz s

Bohem. Blh odsuzuje v&echny hfichy: a pokud je odsoudi$ i ty, spdji§ se s Bohem.
Clovék a hrisSnik, to jsou dvé rozdilné skutecnosti: Clovék je Bozi dilo, hriSnik je tvé
dilo, &lovéce znid, co jsi udélal ty, aby Bah spasil, co ucinil On. Kdyz té& zacne mrzet, co
si_provedl, tehdy zacinaji tvé dobré skutky, protoze si odsoudil své Spatné skutky.
Dobré skutky zacinaji uznanim $patnych skutk(. Kond$ pravdu a ptichazi§ ke Svétlu."
(Sv. Augustin, In Evang. Joh. Tract. 12,13)

Kdyz se lidé ptaji Pana: ,Co mame délat, abychom konali BozZi skutky?"“ Jezis
jim odpovédél: ,Bozi skutek je vérit v toho, kterého on poslal." Druhym predpokladem
skute¢n& dobrého skutku je vira v Krista. Opravdové dobré skutky jsou dusledkem

vnitfni promény clovéka, kterd je ovocem viry. Sv. Pavel fika: ,Neste ovoce dobrych
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skutku.™ A na jinem miste: ,Nebot spaseni jste milosti skrze viru; a to neni z vas, je to

Bozi dar: ne ze skutkd, aby se nikdo nechlubil. Vzdyt jsme jeho dilo, stvofeni v Kristu
Jezidi pro dobré skutky, které pfipravil Bih, abychom je konali." (Ef 2,8-10)

Blh ndm ve své dobrot& vytvoril prilezitost konat dobré skutky. BUh je tak
dobry, Ze On dava chtit i konat. PFi dobrych skutcich je dilezity motiv, pro¢ je dé&ldme.
Zda-li nam jde o uskutecnéni Bozi lasky nebo o hledani sebe. Skutek je jen tehdy
skutecné dobry, kdyz je konany v Duchu Svatém. A kdyz se nam podari skryt dobry
skutek pred ndami samymi, tehdy je to dokonaly skutek. To je smysl slov: ,At tva leva
ruka nevi, co dé&ld prava, aby tvd almuZna zUstala skrytd, a odméni t& tvlj Otec,
nebot On vidi i v skrytu."

K podstaté krestanstvi patfi vyznani navenek a to se déje slovem i skutkem.
Kfestanské dobré skutky mad charakterizovat skrytost a $tédrost. Nejde natolik o
vnéjsi skrytost, nebot opravdové dobro se da jen tézko skryt. Pan Jezi$ na jiném misté
Fika: ,Aft tak sviti vase svétlo pred lidmi, aby vidéli vase dobré skutky a velebili za to
Boha v nebesich." JeZi§ klade dlraz na to, abychom nekonali dobfe skutky kvali
lidskému obdivu. Kazdy dobry skutek je akci navenek a neda se zabranit, aby si ho
nékdo nevsiml. Kdybychom toto chtéli docilit, asi bychom se zfekli konani jakéhokoli
dobrého skutku, ale takto to Jezis urcité nemysli.

Jde o skrytost naseho dobrého skutku pred nami samymi. Abychom nekonal
dobré skutky kvdli lidskému obdivu a na posileni svého ega. Aby kazdy dobry skutek
poslouzil ke zjeveni Bozi dobroty. Abychom si stdle uvédomovali, Ze Blh je plvodce
vSeho dobra. Dokonce i toho dobra, které se déje prostfednictvim nasi svobody a
nasimi rukama.

Nase sobectvi je tak velké, ze se chce prizivit i na tak svatych vécech, jako je
almuZzna, modlitba a pust. Nejlépe si to ovéfime, kdyZ se ndm uznani nedostane.
Vnitfni pokani se miZe projevovat velmi rozmanitym zpldsobem. Svaté pismo a Otcové
zdUraziuji pfedev&im tfi formy: pust, modlitbu a almuznu, které projevuji obraceni ve
vztahu k sobg, ve vztahu k Bohu a ve vztahu k jinym. Pan Jezis nefika: ,Nedavejte
almuznu, nemodlete se a nepostite se!™. Zada jen, abychom to nedé&lali kvili lidem.
Stale je tfeba zlstavat vnitfné chudy. Nepfiblizovat se k Bohu s védomim vlastni
zasluznosti.

~Mnozi mi v onen den reknou: ,Pane, Pane, zda jsme neprorokovali v tvém
jménu? Nevymitali jsme, v tvém jménu démony a neudélali jsme ve tvém jménu
mnoho zazrakl?" Tehdy jim prohlasim: ,Nikdy jsem vas neznal; odejdéte ode mne,
kdo se dopoustite nepravosti!™ Co ndm chce timto Jezis fici? Rikd ndm pro zménu o
lidech skutkQ. Lidé, ktefi prorokovali, vyhané&jici zlé duchy, lidé ¢&inici zazraky v
JeziSové& jménu, to véechno jsou prece lidé skutkl. Pro¢ se najednou i tito lidé objevili
na listiné obzalovanych. Urcité reSeni nabidne tato myslenka od sv. FrantiSka: ,Pan
Fekl Adamovi: ,Ze vdech stroml zahrady smi$ jist, ale ze stromu poznani dobra a zla
nesmis jist." (Gn 2,16-17).




Z kazdého rajského stromu tedy mohl Adam jist a nezhreSil, dokud se
neprovinil proti poslusnosti. Nebot ten ji ze stromu poznani dobrého a zlého, kdo si
privlastiiuje svou vlli a vychvaluje se v&im tim dobrém, které Pdn v ném mluvi a
plsobi, a tak se mu nadeptdvdnim dabla a prestoupenim zdkazu dostdvd ovoce
poznani zla; za to neujde trestu.

Cim se tedy muZe$ chlubit? Kdyby si byl tak chytry a moudry, e by si mél
vSechny védomosti a dokazal prekladat vSechny jazyky a pronikat véci nebeské, prece
se tim v&im nemdze& chlubit. Vzdyt jediny zly duch v&dél vice o nebeskych vécech a
jesté dnes vi o vécech pozemskych, nez vSichni lidé dohromady, vyjimaje kdyby
nékdo dostal mimoradné poznani nejvyssi moudrosti od Pana. Pravé tak, kdybys byl
hez¢i a bohatSi nez vsichni ostatni a kdyby si tfeba i zazraky konal a dabli vyhanél, to
véechno je proti tvé ptirozenosti a nijak ti nepatfi a vibec se tim nemGze§ chlubit.

Opravdu je to tak, ?e nikdo si nemGze tyto skutky ptivlastfiovat, i kdyz se dé&ji
skrze ného. Zédny charismatik nemQze pravdivé fici: ,J& jsem uzdravil nékoho. J]a
jsem vyhnal dabla. ,To, Ze jsem se modlil a Bdh mé& vyslySel, jest& neznamenad, ze
jsem to udélal ja. Tyto skutky presahuji lidskou pfirozenost a vzdy je mizeme pfipsat
jediné Bohu. A tedy i kdyz se déji skrze nds, nejsou v pravém slova smyslu nasimi

skutky. Skuteéné nade skutky, za které nads BUh jednou pozve k sobé, jsou mnohem
méné vznesené a dostupné kazdému: ,Byl jsem hladovy a dali jste mi jist. Ziznil jsem
a dali jste mi pit. Byl jsem cesté, a ujali jste mé ..."

Bih v nasem Zivoté hledd predevdim ovoce Ducha a to je vnitfni proména
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cloveka. Ovoce Ducha se v nas objevi, jako dusledek odevzdanosti Kristu, viry jako

odevzdanosti. Ovoce Ducha je laska, radost, pokoj, Stésti. NejjistéjSim znakem BoZi
pritomnosti v nas je laska. Pokud skutky vychazeji z jiného motivu nez z lasky k Bohu
a k bliznimu, pak jsou poskvrnéné. Mohou to byt dokonce i zdzracné skutky, skutky,
které svéddi o nasi velké vire, ale pokud v nich chybi laska, nikdy se v nich nedéje
dokonalé uzdraveni celého clovéka. Tyto, jakoby zazraky, se mohou stat |éckou pro
slabé duse. Tim nechci protifeCit Bozimu Slovu, které fika, Ze tyto skutky jsou
znamenim véficich v Krista. Jezis nas chce vsak upozornit na to, ze ani vira nestaci,
pokud nevede k lasce, tedy k plnéni BoZi vile. Zazraky mohou byt manifestem BoZi
moci, ale to nejdilezitéjsi je Laska.

Casto se pravé my, ktefi se snazime o duchovni Zivot, dopoustime chyby, Ze
chceme najit Boha pouze prostrednictvim meditace. A kdyZ se ndm to nedafri,

pokouSime se objevit chybu v tom, 7e meditace nebyla dostatec¢né hlubokd. Snazime

se o jesté hlubsi meditaci. A pokud ani presto Boha neobjevime, zacneme podléhat
. e . 7 7 7 V. 7 v v O v 7 Vs ’ .
jakemusi zklamani z duchovniho zivota. Duchovni ¢lovek muze mit pomylené tendenci

odejit z tohoto svéta, dispenzovat se od vSech starosti. Nechci tim tvrdit, ze neexistuje
specialni povolani v cirkvi, tedy povolani do Uplné samoty, ale i zde cirkev uznava, zZe
do samoty muzZe ¢&lovék vstoupit, az kdyz uZ zil uréitou dobu ve spoledenstvi a
aktivnim zplsobem Zivota. D& se fici, Zze aZ po ur¢ité dobé& ¢&inného Zivota. Do samoty
se nema odchézet ze vzdoru v(¢i lidem, ale z 1asky k Bohu i k lidem.

Sv. Benedikt a po ném dalsi duchovni ucitelé fikaji, 7e o podstatu duchovniho
Zivota se nejedna v nékolika chvilich tiché meditace, ale duchovni zivot se formuje

primo ve vSednim a pracovnim prostredi. Pravé efektivni prace je testem pravosti
duchovniho Zivota. Jeden americky psychiatr srovnaval zkusenosti z duchovniho Zivota
sv. Terezie z Avilly se zkuSenostmi jedné své pacientky trpici schizofrenii. Co se tyce
rlznych vizi a vidéni byly si ob& velmi podobné. Avsak podstatny rozdil byl v tom, Ze
jeho pacientka se uzavirala stdle vice a vice do svého vnitfniho svéta. Sv. Terezie
naopak uvadéla své vnitfni zkuSenosti do svého kazdodenniho Zivota. Byla
spoleCenskd a podavala ohromné pracovni vykony. Zvladdani vsedniho dne je
nejjistéjsim zkusebnim kritériem rozliSujicim mezi mystikem a neurotikem.




Vv

Pan Jezi$ v evangeliu fika: ,At tak sviti vase svétlo pfed lidmi, aby vidéli vase
dobré skutky a velebili vaseho Otce na nebesich." Tento vyrok nas znovu pfivadi k
prvotnimu urceni clovéka: ,Clovék byl stvoren proto, aby byl Bozim obrazem."
Dokonce nam dava totéz oznadeni jako sobé&: ,Vy jste svétlem svétal™ At si to
uvédomujeme nebo ne, lidé podvédomé olekavaji, Ze jim cosi z BoZi dobroty zjevime.
Mozna ne natolik péknymi fe¢mi, jako zménénym bytim a kondnim dobra. Clovék je
jakoby smérovka, ktera ukazuje na Stvoritele. Kdyz lidé vidi dobré skutky, vede je to
k vire v Dobro, k vife v Boha, v Lasku.

AvsSak konani dobra ma zpétné ucinky i na nds samych. Tak nam to zase
vykresluje Bozi Slovo skrze proroka IzaidSe: ,Lam hladovému svUj chléb, chudaka bez
pristresi zaved do svého domu. Pokud uvidiS nahého, oblékni ho a pred svym bliznim
se neskryvej. Tehdy jako zora vyrazi tvé svétlo a rana se ti rychle zahoji. Pred tebou
plUjde tva spravedinost a Hospodinova slava za tebou.“ Vechny ty véci, o kterych Fika
prorok, e je mame konat, jsou vlastné skutky milosrdenstvi. Je tfeba zddraznit, e
milosrdenstvi nespociva v tom, abych daval penize tomu, o kom s jistotou vim, Ze je
za rohem propije v nejblizSi hospodé. Rovnéz neni milosrdenstvi podporovat ¢lovéka,
ktery mUZe a nechce pracovat i kdyby se jednalo o pfibuzného. Tam Fikd BoZi Slovo
jednoznacné: ,Kdo nepracuje, at ani neji!™ U sv. Augustina nachazime vystiZznou
my&lenku na toto téma: ,MUZzeme byt kruti, kdyZ odpoustime, a milosrdni, kdyZ
trestame."

Bozi Slovo Ffika: ,Pred svym bliznim se neskryvej!™ A Bozi prislib, ktery se
dotyka této pozadované zmeény naseho chovani je: ,Tehdy jako zora vyrazi tvé
svétlo!™ Staned se tim, &im mas podle vile BoZi byt. Stane$ se Svétlem svéta. Dokud
tomu tak neni, nejsi Svétlem svéta, i kdyz se nazyvas ,kfestan“. Bozi pfislib se dotyka
jeSté jiné oblasti: naseho zdravi a to fyzického i psychického: ,rédna se ti rychle
zahoji!™ Skutky milosrdenstvi Casto vedou k psychickému uzdraveni a casto i k
fyzickému zdravi. Bozi slovo fika, Ze na rany pysného, neni léku. A s podivem se pta:
»Jak chces dosdhnout milosrdenstvi od Boha, kdyz ty sam se nechces slitovat nad
svym bliznim?"

Bozi prislib, se kterym se setkdvame u proroka IzaidSe se dotyka i oblasti
nasich modliteb: ,Tehdy budes volat a Hospodin ti odpovi, budes kficet a on ti Fekne:
Tady jsem!™ Clovék se s realitou Zivého Boha potkava v konkrétnich dobrych skutcich.
Pravé tehdy, kdyz kona dobro, si zacind jasnéji uvédomovat realitu Boha. Roste v ném

néco, co nazyvame zkusenostni vira. Po prvotni fazi duchovniho zivota, kterd spociva

v tom, e BUh nds sytil manou Utéchy, nastupuje druhd, kde ndm Bdh nabizi proZit
radost z davani.

Na jednom misté Pan Jezis rika, ze je blazenéjsi davat jako pfijimat a je to
skuteéné tak. Na kaZdou nasdi rozumnou almuznu odpovidd BUh radosti v nadem
svédomi. Sv&domi ndm Blh nedal ptednostné a plvodné na to, aby ndm neptijemné
vycitalo, ale proto, abychom se s Nim, ktery je ,Radosti Davani", ve svém svédomi
setkali. Pokud hledas duchovni uzdraveni, bud pozorny ke svému svédomi. VSe, co ti
rika, délej, a nalezneS to, co ti prospéje. Sv. Gregor Nysensky tvrdi: ,Nijakou
vlastnosti se nepripodobnime Bohu tak, jak milosrdenstvim."

Sv. FrantiSek nam ve svém testamentu zanechal tuto svou zkusSenost: ,Pan dal
mné, bratru FrantiSkovi, abych takto zacal Cinit pokani: Kdyz jsem byl jesté zajat v
hrisich, zdalo se mi nesnesitelné hrozné, pokud jsem se mél setkat s malomocnymi.
Proto ma sam Pan zavedl mezi né a prokazoval jsem jim skutky milosrdenstvi. A kdyz
jsem od nich odchazel, pak to, co se mi zddlo hrozné, proménilo se na radost pro dusi
i télo. Potom jsem uz dlouho nevahal a opustil jsem svét."




c3. Bohoclovék

Sv. FrantiSek uvazuje: ,Otec »prebyva v nepfistupném svétle« (1Tim 6,16),
»BUh je duch« (Jan 4,24) a »Boha nikdo nikdy nevidél« (Jan 1,18). ProtoZe Blh je
Duch, je viditelny jen v duchu; nebot »Duch ozivuje, télo nic neznamena.« (Jan 6,63).
Nicméné ani Syn, pokud je rovny Otci, neni nikomu viditelny jinak nez Otec, ani ne
jinak nez Duch Svaty. Proto jsou zavrzeni vSichni, ktefi sice vidéli Pana JeziSe Krista v
jeho lidstvi, avSak nevidéli ho a neuvérili v ného podle ducha a bozstvi, 7ze je pravy
Syn Bozi."

Zvykneme frikat, ze JeziS Kristus je jedinou Bozi odpovédi na hrich Clovéka. Bl.
Duns Scotus ale tvrdi, Ze Syn Bozi by se stal ¢lovékem, i kdyby Clovék nebyl zhresil. V
jeho Reportata Parisiens najdeme: ,Domnivat se, e by se Blh vzdal tohoto dila,

kdyby Adam nebyl zhtesil, by bylo zcela nerozumné! Rikdm proto, e pad nebyl
pri¢inou Kristova predurceni a ze kdyby nepadl| nikdo - ani ¢lovék, ani andél - Kristus

by za této hypotézy byl predurcen stejné." (In III Sent., D7, 4).

Tato mozna trochu prekvapivd myslenka se rodi z toho, Ze podle Bl. Duns Scota
je Vtéleni Boziho Syna zamySleno Bohem Otcem v planu Lasky jiz od vécnosti jako
dovrSeni stvoreni a umoznuje kazdému stvoreni v Kristu a skrze Ného, aby bylo
naplnéno milosti a vzdavalo tak chvalu a sldvu Bohu na véky. Duns Scotus, tfebaze si
uvédomoval, ¥e Kristus nds v dulsledku prvotniho htichu skuteéné vykoupil svym

Umudenim, Smrti a Zmrtvychvstdnim, zdlraziiuje, 7e Vtéleni, které je nejvét&im a
nejkrasnéjsim dilem Déjin Spasy, neni podminéno zadnou nahodilou skutecnosti, ale

7e plvodnim zadmé&rem Boha je koneéné sjednoceni vieho stvofeni se sebou samym v
osobé a v téle Syna.

Celé Dé&jiny spasy ukazuji, e Blh do nadeho lidského svéta vstupuje skrze
¢lovéka, doslova milZeme fici v zavislosti na &lovéku. Svét, ktery nam Blh dal, je
skute¢né nadim svétem a BUh se v ném chce projevit skrze nasi viru, nadéji a lasku,
skrze to, co jsme konali dobré. Nékdy obvinujeme Boha z toho, ze nezasahuje do
svéta postizeného zlem, ale toto je nase parketa, za kterou neseme pred tvari Bozi
zodpovédnost.

Katechismus na otazku, pro¢ se Slovo stalo télem, odpovida: .S Nicejsko -
carihradskym vyznanim viry, odpoviddme a vyzndvame: ,On pro nas lidi a pro nasi
spasu, sestoupil z nebes a moci Ducha Svatého pfijal télo z Marie Panny a stal se
Clovékem." Slovo se stalo télem, aby nas spasilo, kdyz nas smifilo s Bohem. Slovo se
stalo té&lem, abychom tak poznali Bozi lasku: ,Nebot tak BGh miloval svét, Ze dal
svého jediného Syna, aby Zadny, kdo v ného véri, nezahynul, ale mél Zivot vécny."
(Jan 3,16). Slovo se stalo télem, aby bylo nasim vzorem svatosti: ,Vezméte na sebe
meé jho a ucte se ode mne." (Mt 11,29). Sv. Irenej vola: ,Pro toto se BoZi Slovo stalo
Clovékem a Bozi Syn se stal Synem Clovéka, aby se Clovék spojil s Bozim Slovem a byl
pfijat za syna, tak se stal BoZim Synem.“ Sv. Atand$: ,Nebot On se stal ¢lovékem,
abychom se my stali Bohy." A do tfetice Sv. Tomas Akvinsky: ,ProtoZze BozZi Syn chtél,
abychom i my méli Ucast na jeho Bozstvi, pfijal nasi prirozenost, stal se clovékem,
aby lidi udé&lal Bohy."

Cirkev, probiraje slova sv. Jana: ,Slovo se télem stalo" (Jan 1,14) nazyva

Ntélenim" tu skute€nost, Zze Bozi Syn prijal lidskou pfirozenost, aby v ni uskutecnil
nasi Spasu. Vira ve Vtéleni Boziho Syna je rozpoznavacim znakem krestanské viry.

Jedine¢nd udalost Vtéleni Boziho Syna neznamend, ze JeZi$ Kristus je ¢astecné Bih a
¢astecné clovék, ani ze je vysledkem nejasného smichani bozského s lidskym, stal se
skute¢né &lovékem a pritom zlstal skuteéné Bohem. JeZzi& Kristus je Pravy Bih a
pravy Clovék, nebot pravy Clovék je Bohodlovék. Jezis je Clovék, v némz se dokonale
uskutecnil Bozi plan, o némz plati, ze je Bozim Obrazem, Zjevenim Boha. Skrze jeho
lidské télo se stava Neviditelny - Viditelnym, Abstraktni - Konkrétnim, Nepochopitelny
se stavd Srozumitelnym a Ten, jehoz nemlze obejmout cely vesmir se stava
objimatelnym.




JeziS jako Bohocllovék nam zjevuje pravdu, ze lidska prirozenost je schopna
pfijmout Boha. Buh a ¢lovék nejsou navzajem konkurenti, ale Buh - Lska chce byt
naplni lidského Zivota. Bih nic skute¢né lidského v &lovéku neni¢i. Moderné bychom
mohli Fici, Ze lidska prirozenost skrze pfrijeti Boha, upgraduje. Neprestava byt sama
sebou, ale dosahuje kvalitu vy3&iho stupné. Skute¢nost Vtéleni ukazuje, Ze BUh chce
prebyvat v lidské pfirozenosti a nezrekl se tohoto planu navzdory lidskému selhani.
Skutecna dokonalost cClovéka je v Bohu. Spasa spocdiva v tom, co JeziS celou svou
bytosti zjevuje: Novou smlouvu ¢lovéka s Bohem uzavienou v Jeho téle a krvi.

V Jezisi se ndm Blh Otec zjevuje srozumitelnym zplsobem. Jezis Fika: ,Kdo vidi
mne, vidi Otce." Krasnou Uvahu o tomto poslani Boziho Syna nachdzime u sv. Ireneje
v traktatu: ,Proti bluddm": ,Nikdo nemUzZe znat Otce bez BoZiho Slova, &ili bez Synova
Zjeveni, a ani Syna bez Otcovy Prizné. Otcovu Prizen vsak dovrsil Syn: Otec posil3,
Syn je poslany a prichazi. A Otce, ktery je pro nas Neviditelny a Nevymezitelny,
poznava jeho vlastni Slovo a prestoze je Nevyslovitelny, Ono nam ho vyslovuje. A
zase naopak: jen Otec poznava své Slovo. I jedno i druhé zjevil Pan. A proto Syn
svym Zjevenim zjevuje pravdu o Otci. Nebot Zjeveni Syna je pravda o Otci: vzdyt
skrze Slovo se zjevuje vSechno .... Vzdyt to neviditelné u Syna je Otec a to viditelné u
Otce je Syn. Syn ve sluzbé Otci zdokonaluje vSe od zacatku az do konce a bez néj
nikdo nemUZe poznat Boha. Nebot pravda o Otci je Syn, pravda o Synu je v Otci a
skrze Syna se zjevila. A proto Pan rekl: ,Nikdo nezna Syna nez Otec, ani Otce nezna
nikdo nez Syn a ti, kterym to Syn zjevi." To ,zjevi* nebylo rec¢eno pouze do budoucna,
jakoby Slovo zacalo zjevovat Otce az tehdy, kdyz se narodilo z Marie, ale vztahuje se
obecné na celou dobu. Syn je od pocatku pri svém stvoreni a zjevuje Otce vsSem,
kterym chce, kdy chce a jak chce Otec."

Trochu jinym zplsobem tuté? pravdu hldsa sv. Justyn ve své apoldgii: ,Uvedli
jsme svédectvi prorokd, abychom dokazali, Ze JeZi& Kristus je Syn a vyslanec BoZi, Ze
existoval nejprve jako Slovo, Ze se nékdy zjevil v podobé ohné, nékdy v podobé
nehmotnych bytosti, nyni v8ak z Bozi viile se stal kvili lidskému pokoleni ¢lovékem a
rozhodl se vytrpét vée, co mu na podnét démonUl pFichystali nerozumni Zidé.

Nikdo nezna Otce, pouze Syn a nikdo nezna Syna nez Otec, a komu by to chtél
Syn zjevit. Zidé se tehdy domnivali, Ze k MojziSovi mluvil Otec vesSkerenstva a zatim
to k nému mluvil Bozi Syn, ktery je nazyvan andélem a vyslancem Bozim. Proto je
pravem pokaral prorocky Duch i samotny Kristus, ze neznali ani Otce, ani Syna. O
Synovi Fikaji, ze je to Otec, a tim dokazuji, Zze neznaji ani Otce, ani nevédi, ze Otec
véeho md Syna. Syn je BoZi Slovo, BoZi prvorozeny a proto také BuUh. Kdysi se v
podobé& ohné& & nehmotné bytosti zjevil MojziSovi a ostatnim prorokdm. Nyni v dobé&
vasi vlady, jak jsme jiz Fekli, se z vlle Otce, skrze Pannu stal ¢lovékem, aby spasil ty,
ktery v ného véri, trpél pohrdani a souzeni, aby svou smrti a zmrtvychvstanim
premohl smrt."

Prvni bludy nepopiraly natolik Kristovo bozstvo jako spiSe to, ze Kristus je pravy
¢lovék (gnosticky doketismus). Krfestanskd vira jiz od apostolskych dob zdirazfiovala
skutec¢né vtéleni Boziho Syna.

Ve tretim stoleti musela Cirkev vyhlasit proti Pavlovi ze Samosaty na koncilu v
Antiochii, ze Jezis Kristus je Bozi Syn prirozenosti a ne adopci.

I. Nicejsky koncil v r. 325 vyznal, ze Bozi Syn ,Je zplozeny, nestvoreny, jedné
podstaty (homousios) s Otcem" a odsoudil Aria, ktery tvrdil, ze ,Bozi Syn povstal z
niceho" a Ze ma jinou podstatu jako Otec.

Nestorianska hereze uci, Zze obé Kristovy prirozenosti - lidska i bozska - maji
svij vlastni subjekt (osobu). Vidéla v Kristu lidskou osobu, spojenou s bozskou osobou
Boziho Syna. Panna Maria tak podle tohoto uceni neni ,Bohorodicka™, ale jen
LKristorodicka". Cirkev vSak vyznava jediny subjekt (osobu), a to osobu Boziho Syna,
ktera sjednocuje lidskou i boZskou prirozenost JeziSe Krista.




III. ekumenicky koncil v Efezu v r. 431 vyznal: ,Slovo tim, Ze hypostaticky (ve

své osobé) sjednotilo se sebou télo oZivené rozumovou dusi, stalo se clovékem.
Kristova lidska prirozenost nema jiny subjekt nez bozskou osobu Boziho Syna, ktery si

tuto prirozenost vzal a udélal svou pfti poceti.
Monofyzity tvrdili, Ze lidska pfirozenost jako takova, prestala v Kristu existovat,

protoze ji na sebe vzala osoba Boziho Syna. Proti tomuto bludu se postavil IV.
ekumenicky koncil v Chalceddnu r. 451 kdyZ vyznal: , Nasledujic svatych Otcd, vSichni
souhlasné u¢ime vyznavat, Ze jeden a tentyz Syn, nas Pan Jezis Kristus, je dokonaly v
boZstvi a dokonaly v lidské prirozenosti, skute¢né Blh a skute¢né ¢lovék z rozumové
duse a téla, jedné podstaty s Otcem, co do bozstvi a jedné podstaty s nami, co do
lidské prirozenosti, podobny ndm ,ve vSem kromé hrichu" (Zid 4,15), zrozeny z Otce
prede vSemi véky, co do bozstvi a v poslednich dnech pro nas a pro nasi Spasu
(zrozeny) z Marie Panny, Bohorodi¢ky, co do lidské prirozenosti." Jeden a tentyz

Kristus, jednorozeny Syn a Pan, se ma uznavat ve dvou prirozenostech, bez smichani,
bez premény, bez rozdéleni, bez odlouceni.

Po Chalcedonském koncilu néktefi udélali z Kristovy lidské prirozenosti jakysi
osobni subjekt. V. ekumenicky koncil v Carihradé v roce 553 proti nim vyznal ,jednu

ostazu (osobu), kterou je nas Pan Jezis Kristus jeden ze svaté Trojice", tedy vSe v
Kristové lidské prirozenosti se ma pfipisovat jeho bozské osobé jako jeji vlastnimu
subjektu, nejen zazraky, ale i utrpeni, ba i sama smrt: ,Nas Pan Jezis Kristus, ktery
byl ukfizovan v téle, je pravy Bih, Pan Slavy a jeden ze Svaté Trojice" je skutedné
Bozim Synem, ktery se stal Clovékem, nasim bratrem, pfi ¢emzZz neprestava byt
Bohem, nasim Panem.

Liturgie sv. Jana Zlatoustého zpiva: , O jednorozeny Syn a Bozi Slovo, prestoze
si nesmrtelny, pro nasi spasu si laskavé vzal télo ze svaté Bohorodicky a vzdy Panny
Marie, bez zmény ses stal ¢lovékem a byl ukfizovan, o Kriste, Boze, ktery si svou
smrti znicil smrt, ktery si jednim ze Svaté Trojice, oslaven s Otcem a Duchem, spas
nas."

Apolinar z Laodiceje tvrdil, ze Slovo v Kristu zaujalo misto duse. Cirkev proti
tomuto bludu prohlasila, ze vécny Syn prijal i lidskou rozumovou dusi. Lidska duse,
kterou prijal Bozi Syn, je obdarena pravym lidskym poznanim, které nemohlo byt
samo o sobé neomezené: uskutecnovalo se v historickych podminkach své existence v
prostoru a cCase. Proto, kdyz se Bozi Syn stal clovékem, platilo: ,Ze prospival
moudrosti, véku a v oblibé" (Lk 2,52), Ze se dokonce musel ptat na to, co se v
lidskych podminkach treba ucit. Lidska pfirozenost Boziho Syna, ne sama od sebe, ale
diky svému sjednoceni se Slovem, znala a projevovala v sobé vse, co patfi Bohu. Je to
predev&im dlvérné a bezprostiedné poznani, které ma vtéleny BoZi Syn o svém Otci.
Syn i ve svém lidském poznani ddval najevo boZskou schopnost pronikat do tajl
lidskych srdci. Kristus svym lidskym poznanim, spojenym s bozskou Moudrosti v
osobé vtéleného Slova, plné poznal vécné plany, které prisel zjevit.

Cirkev na VI. ekumenickém koncilu v Carihradé v roce 681 prohlasila, ze Kristus

mé dvé vile a dvé pfirozené ¢&innosti, bozskou a lidskou, které si neodporuji, ale
spolupracuji tak, 7ze Slovo, které se stalo télem, i chtélo lidsky v posluSnosti svému
Otci vSe, co s otcem a Duchem Sv. boZsky rozhodlo pro naSi spasu. Kristova lidska
vile ,nasleduje jeho bozskou a véemohouci vili, neodporuje ji, ani se ji nevzpira, ale
spise se ji podrizuje."

Jelikoz se Slovo stalo télem, kdyz vzalo na sebe pravou lidskou prirozenost,
mélo Kristovo t&lo piesnou podobu. Z tohoto divodu muiZe byt JeZi&Qv lidsky zjev i
zobrazen. Na VII. ekumenickém koncilu v Niceji v r. 787 cirkev uznala za opravnéné,
aby se JeZi&Uv zjev zobrazoval na svatych ikonach. On si natolik osvojil rysy svého
lidského téla, ze kdyz jsou namalované na svatém obraze, lze je uctivat, protoze
vérici, ktery uctiva obraz, uctivda v ném osobu toho, ktery je na ném znazornén. Na
rozdil od naseho zapadniho pojeti ndbozenského obrazu se malifi ikon snazili uchovat
tradovanou podobu Krista, Panny Marie i Bozich svatych.




c4. Narozeni Pané

Dnesni den stojime pred tajemstvim Bohorodicky a zdaroven pred tajemstvim
vyvoleni Izraele. Pro¢ Blh vyvolil k takovému GZasnému poslani dceru tohoto lidu. Sv.
Pavel v listé Ziddm Fka: ,Svou virou dobyvali kralovstvi, uskutecfiovali BoZi
spravedlnost, dosahli toho, co jim bylo zaslibeno." (Zid 11,33)

Vladimir_Solovjev upozorfiuje na nékteré rysy tohoto naroda, ktere vzbudily
Bozi zajem: ,Zidé vynikaji hlubokou religiozitou, zboznosti, oddanosti Bohu az do
Uplné sebaZertvy. Je to narod Zakona a prorokd, mucednikl a apoétoll. Pravy Blh
ucinil z Izraele svUj narod proto, Ze Izrael pfijal Pravého Boha za svého. KdyZ se
patriarchové a viddcové ZidG oddélili od modlarského pohanstvi a svou virou se
pozvedli nad povércivost chaldejské magie a také nad chytrost Egypta, stali se
hodnymi BoZiho vyvoleni. Blh si je vyvolil, zjevil se jim, uzaviel s nimi svazek. Je to
ve svétovych déjindch jedineény jev, nebot u zddného jiného naroda nabozZenstvi
nenabylo takovou formu spojenectvi nebo smlouvy mezi Bohem a ¢lovékem."

Nase nabozenstvi zacCind osobnim vztahem mezi Bohem a clovékem v
davnovéké smlouvé s Abrahamem a MojziSem a utvrzuje se co nejuzSim osobnim
spojenim Boha a clovéka v Nové smlouvé Jezise Krista, ve kterém obé prirozenosti
prebyvaji bez splynuti ale i bez rozdéleni. Tyto dvé smlouvy Stara a Nova, nejsou dvé
rozdilné nabozenstvi, ale jen dva stupné jednoho a téhoz boholidského nabozenstuvi.
Toto jediné pravé boholidské, Zidovsko - krestanské nabozenstvi se ubird pfimou a
kralovskou cestou mezi dvéma krajnimi omyly pohanstvi, ve kterém raz Cloveka
pohlcuje boZzstvi (v Indii), jindy samo boZstvi se méni na stin Cloveéka (v Recké a
Rimské mytologii)." 5

Tajemstvi Bohorodicky nam miluvi o velikosti ¢lovéka v Bozich ocich. Clovék
mUze byt partnerem Boha v lasce. A tato laska k Bohu je vrcholn& plodna a jeji
plodem je - JeZzi§ Kristus. Evangelium ndm ukazuje, Zze se &lovék mize stat Bozi
matkou. Sv. FrantiSek prohlasuje: ,,Jsme Kristovymi matkami, kdyz ho nosime v srdci
a ve svém téle bozskou laskou a cistym a upfimnym svédomim. Rodime ho svatymi
skutky, které maji druhym zarit jako priklad!™ O Barnabasovi se pise v 11 kap. Sk, Ze
byl ,plny Ducha svatého a viry". Vira, ktera stoji na pocatku naseho posvéceni a
zpUsobuje, Ze v Duchu Svatém pfijimédme Krista, tatdZ vira ma vést k projevim Ducha
navenek. Ten, kterého jsme skrze viru pfijali se chce virou projevit nasimi skutky.

I o Panné Marii plati, Ze ackoli Krista rodi jako samostatnou bytost, nikdy ho
neprestdva vlastnit jako svdj Zivot. MUze Fici jako apostol: ,NeZiji uz ja, ale Zije ve
mné Kristus!™ Maria ho nejen porodila, ale ho stale zije a to az natolik, ze vSe, co se s
nim déje jako s jejim synem, se velmi bytostné dotyka ji samotné, nejen jako jeho
biologické matky, ale jesté vic jako matky jeho mystického téla. Mariino BoZské
materstvi se realizuje ve dvou rovinach, télesné a duchovni. Maria je nejen Bozi
Matkou, protoze nosila télesné Boha ve svém kliné, ale také proto, ze ho nejdfiv
pocala virou ve svém srdci. Cirkevni ucitel Origenes fika: ,Co mi prospéje, ze se
Kristus jednou narodil v Betlémé&, pokud se nenarodi virou v mé dusi."

Kdyz mluvi Pismo Svaté o Marii, neustdle vyzdvihuje dva zakladni momenty,
které v obecni lidské zkusSenosti, definuji materstvi zeny. Je to poceti a porod. Andél
zvéstuje Panné Marii v evangeliu podle Lukase: ,Po¢ne$ a porodiS syna“. Tyto dva
momenty nachazime i v evangeliu podle Matouse. Izaiasovo proroctvi, které toto vse
predpovida, se vyjadruje stejné: ,Panna pocne a porodi syna"“. I pri této prilezitosti se
potvrzuje, ze Zapadni a Vychodni kfestanstvi, kazdé zvlast, vlastni po jednom kli¢i k
plnému pochopeni a otevreni tohoto tajemstvi Bohorodic¢ky. Nazev uzivany v latinské
cirkvi ,Dei Genitrix" vyzdvihuje spiSe moment poceti z Boha. Poceti je spolecné, tyka
se otce i matky. Nazev ,Theotokos", ktery uziva reckd cirkev, vyzdvihuje spise
moment porodu, ktery je vylucné véci matky.



Bohorodicka je titul, ktery naplnil GUzasem liturgii cirkve. Cirkev si prisvojila udiv
zidovského lidu, jaky nastal ve chvili, kdy se Bozi slava snesla v podobé oblaku do
chrdmu a svdj adiv nad Pannou Marii vyjadfila podobnym zvolanim: ,Ten, jehoz
nemohou obsahnout nebesa, uzaviel se do tvého I0na a stal se &lovékem." Otcové
Fikavali: ,Marino 10no je svatebnim loZzem, na kterém doslo ke svatbé& Boha s lidstvem®
nebo ,mistem, ve kterém se BUh sjednotil s ¢&lovékem“. Otcové ji nenazyvali
Bohorodi¢kou proto, Ze by v ni méla plvod Bozska ptirozenost Slova ale proto, Ze se z
ni narodilo svaté télo, obdarené rozumovou dusi, s niz se spojilo Bozi Slovo tak, ze s
ni vytvorilo jedinou osobu.

Maria neni Bohorodi¢kou v tom, smyslu, Ze by byla existovala dfive nez II.
BozZska Osoba a byla pfic¢inou jejiho zrodu. Vzdyt v Krédu vyznavdme, Ze Bozi Syn je
Blh z Boha, Svétlo ze Svétla, zplozeny ne stvofeny jedné podstaty s Otcem. Pokud
mluvime o Marii jako BohorodicCce, tak tim vyznavame, ze skrze ni vstoupila II. Bozska
osoba, tedy Bozi Slovo do naseho lidského svéta a do nasi lidské prirozenosti. Maria je
jedind v celém tvorstvu, kterd mize JeziSe oslovit stejnym zplsobem jako Otec: ,Ty
jsi mUj Syn, j& jsem t& dnes zplodila!™ Sv. Ignac z Antiochie fikad se vsi prostotou, Ze:
»Jezis je z Boha a z Marie", jako kdyz rekneme o nékom, Ze je synem toho a té.

Titul Bohorodi¢ka ndm fikd o Bozi Pokofe. BUh pFijal zavisly zplsob existence,
aby nas ucil, co to je Pokora. Lidé ve své pyse bojuji proti tomu, aby museli uznat, ze
jsou na nékom zavisli, ze bez viile rodi¢h by zde vibec nebyly. Porovnejme to s BoZi
pokorou, kterd chce prijmout toto zavislé byti. Clovék chce ve své pyse hledat Boha,
kdesi velmi vysoko a nepozoruje, e Blh se ve své Pokofe snizil. Bih se mi¢ky
zptitomfiuje v Utrobach Zeny. Bih sestupuji pfimo do srdce hmoty, nebot slovo matka,
lat. ,mater", je odvozeno od ,matérie®. Blh, ktery se stavad té&lem v IGné Zeny, je
tentyz, ktery se zpritomnuje v srdci hmoty, v Eucharistii. Sv. Irenej tvrdi, ze kdo
nevé&fi v zrozeni Boha z Panny Marie, nemdze vé&fit ani v eucharistii.

Kdyz si BUh zvolil tuto cestu prostfednictvim lidské matky, aby se sdm mohl
zjevit, pripomnél lidské posetilosti, ktera vidi zlo tam, kde neni, a nevidi ho tam, kde
je, ze vSechno je Cisté. Prohlasil, ze vSe, co stvoril, je svaté. Posvétil a vykoupil nejen
abstraktni prirozenost, ale také lidské narozeni a celou hmotnou existenci. Predevsim
zjevil Buh ddstojnost Zeny jako takové. ,Kdyz se naplnil &as, poslal Bih svého Syna,
narozeného ze zeny" (Gal 4,4). Kdyby Pavel prohlasil ,narozeného z Marie" Slo by jen
o zivotopisny udaj, kdyz vSak prohlasil: ,narozeného ze zeny", dodal svému prohlaseni
univerzalni a nesmirny dosah. Sama zZena, kazda Zena, byla povysena v Marii k takové
neuvéritelné vysce.

Matka neni titul jako jiné tituly, které se Cloveku davaji zvenci, ale nezpusobuji
v ném zadnou vnitini zménu. Zena se stane matkou a tim ziskd zkuSenosti, které ji
navzdy poznamenaji v celé bytosti, télesné i dusevné. Télesné je to zkuSenost poceti,
téhotenstvi a porodu; na duchovni Urovni ziskava nové védomi o sobé&, o svém poslani
a o svych schopnostech. Proziva novou formu lasky vU¢i bytosti, kterou nosi pod
srdcem. Zena, kdyz se jednou stala matkou, je matkou navéky. Jeji ditéti je urceno,
aby Zilo navéky jako samostatna bytost diky své matce a aby se k ni chovalo tak, jak
k matce.

Dogma o Bohorodicce byla definovana jako reakce na blud patriarchy Nestoria,
ktery tvrdil, Ze Marii nemGzeme nazyvat Bozi matkou, ale jen matkou Kristovou, tedy
jen lidskou matkou Clovéka Jezise. V tomto dogmatu jde o uznani pravdy, Ze Kristus je
od prvniho momentu poceti Pravy Blh ale také Pravy &lovék a je tedy ve vlastnim
slova smyslu jejim synem, ale neprestava byt Synem Bozim. A tedy i jako Syn Bozi
prijal Marii za svou lidskou matku a ona se takovymto zplsobem stala Matkou
vtéleného Slova. Maria je tedy Zivou branou, skrze kterou sestoupil Bih mezi nas na
tuto zem. Proto tvrdime, Ze JeziS je Clovék, protoze se narodil z Marie, kterd je
lidskym tvorem.



Titul Bohorodi¢ka také svédé&i o JeZiSovi, Ze je zaroveh pravy Blh. Maria je
Bohorodickou pouze tehdy, kdyz v okamziku porodu Ten, ktery se rodi, je soucasné
Bohem i ¢lovékem. Tento titul hovori o hluboké jednoté mezi Bohem a ¢lovékem, ktera
se uskute¢nila v JeZi&i, mluvi o tom jak se BUh pfipojil k sob& &lovéka nejhlubsi
jednotou jaka existuje na svét&, totiz jednotou osoby. Timto zplsobem je titul
Bohorodicka jakousi ochranou, kterd nas chrani od toho, abychom v Jezisi oddélovaly
Bozstvo od lidstvi.

Sam titul ,Bohorodicka" stacdi, aby se na ném zakladala Marina velikost a aby
zdGvodrioval poctu, kterd se ji vzdava. Zadny jiny a vétsi titul jiz neni a nemize byt.
Titul Bohorodicka je i dnes prilezitosti k setkani a spolecnou zakladnou vsech
kfestant. Z né&j je mozné vychazet, abychom dosahli shody o tom, jaké misto zajima
Marie ve vire. Toto je jediny ekumenicky titul nejen podla prava, protoze ho definoval
ekumenicky koncil v Efezu, ale i fakticky, protoze ho uznavaji vSechny krestanské
cirkve.

Martin Luther fika: ,V titulu ,Bohorodicka™ je obsazena veskera jeji cest. Nikdo
nemuzZe Fict ji nebo o ni nic vétsiho, i kdyby mél tolik jazykl, jako je stébel travy,
hvézd na nebi a pisku v mofi. I nase srdce ma uvazovat, co to znamenda byt Matkou
Boha... Clanek, ktery tvrdi, e Maria je Bohorodi¢kou, plati v cirkvi od pocatku a
Efezsky koncil ho nevyhlasil jako néco nového, protoze je to pravda, obsazena uz v
evangeliu a v Pismu svatém. Tato slova (Lk 1,31-32) - ,PocnesS a porodiS syna a das
mu jméno JeziS. On bude veliky a bude nazvan synem Nejvyssiho" a (Gal 4,4) - ,Ale
kdyz pfisla plnost ¢asu, poslal Blh svého Syna, narozeného ze Zeny, narozeného pod
zakonem", zastavaji velmi pevné nazor, ze Maria je skutecné Bohorodickou." A ve
formuli viry slozené po jeho smrti ¢teme: ,Véfime, uc¢ime a vyznavame, Ze Maria je
pravem nazyvana Bohorodic¢kou a ze ji skute¢né je."

Pokud ¢€lovék neZije duchovnim Zivotem, miZe se mu zdat, Ze pfi poceti Boziho
Syna Slo jen o historickou udalost. Pokud vsSak Zije duchovnim zivotem, zacind chapat,
7e ,poceti z Ducha Svatého" v kazdém z nas a ,Narozeni Krista® do nadich skutkd je
stale aktudlni véci. To, co se déje pri dobré zpovédi a pokud to pokracuje dobrym
predsevzetim, miZeme klidné& nazvat ,poceti Krista z Ducha". Duchovné po¢ina Krista
kazdy, kdo chce zménit svij Zivot k lep&imu. Maria ndm viem ukazuje, co je pficinou
jeji Bohomaterstvi? Je to jeji vira Bohu a poslusnost Bozimu Slovu. Je tfeba s jistotou
viry prijmout Bozi Slovo a uskutecnit ho v kazdodennim zivoté, aby se i do nas vtélilo
Bozi Slovo. Aby se Bozi Slovo znovu stalo télem v nas a skrze nas. Aby to Slovo
vyzafilo z nasich bytosti ve formé& dobrych myslenek, slov i skutkl. ProtoZe jen takto
se mUZeme stat tim, ¢&im mame byt - obrazem Boha.

Pokud se rozhodne$ zménit sv{j Zivot a zafadit se mezi chudé a pokorné, ktefi
se podobné jako P. Marie snazi najit milost u Boha, nesmisS se starat o to aby ses
zalibil lidem. MusiS se vyzbrojit odvahou, protoze ji budeS potrebovat. Sv.
Bonaventura rika, ze prijdou za tebou tvi predesli pratelé a budou té presvédcovat, ze
to, co na sebe beres je prilis tvrdé, ze to nikdy nedokazes, Ze si zkaziS zdravi, ze
riskujeS své dobré jméno a oblibenost u lidi. Na vsSechny tyto pokuseni treba
odpovédét s virou jako sv. Augustin: ,,Mohli jini, mohli jiné, proC i ty ne, Augustine!"

Zakon&im tuto Uvahu slovy sv. Augustina: ,Matka ho nosila v 1Gn& my ho
nosime v srdci. Panna otéhotnély kdyz se v ni vtélil Kristus, nase srdce at oté&hotni
virou v Krista. Ona porodila Spasitele, nase duse at porodi Spasu a Chvalu. At
nezlstanou nade duse neplodné, ale at se stanou plodnymi pro Boha."



d1. Pokani

Velmi Casto si zaménujeme pokani se svatosti pokani, i kdyz nejde presné o
totéz. Ackoliv zpovéd nazyvame ,svatosti pokani®, pokani je vyznamové SirSi pojem.
Potfeba pokani vyplyva ze situace clovéka po dédicném hrichu a patfi k zakladnim
pozadavkdm prorokd i JeZzie. ,Obratte (¢ifite pokdni) a véfte evangeliu!® Pokani je
ochotou prijmout BozZi Kralovstvi v osobé JeziSe Krista. Adam zhreSil tim, ze si vzal
zivot do vlastnich rukou a rozhodl se Zit jen podle sebe a pro sebe. My vSichni jsme
tuto formu Zivota zd&dili po ném. Jsme vU¢&i Bohu hfigné .sobéstaéni®. Zakladni skutek
pokani je znovu prijeti JeziSe jako svého Pana a Spasitele. Uznat Bozi narok na sebe.
Slovo vira, v jazyce, kterym mluvil Jezis, ma i takovy smysl, jak nechat se vést. Je to
opak toho co udélal Adam.

Rikali jsme, Ze prvotni hfich zplsobil, Ze se rodime ve stavu bezboZnosti
(ASEBEIA) a z ni prameni nase bezmocnost, dalSi hrichy jsou plodem prvniho. Do
tohoto stavu zaznivd JeZi§ova vyzva k pokdni, kterd neklade prednostné ddraz na
vnéj&i skutky, pytlovinu, popel, pUsty a umrtvovani, ale k obraceni srdce. Vnitini
pokani je radikalné nové zameéreni celého zivota, obraceni k Bohu celym srdcem,
rozchod s hfichem, spolu s odporem vi¢i &patnym &inem, které jsme spdchali.
Zaroven s sebou pfindsi touhu a predsevzeti zménit zivot s nadéji na Bozi
milosrdenstvi. Toto obraceni srdce doprovazi spasny smutek. Tim, Ze nase srdce
objevi velikost Bozi lasky, se zachvéje hriizou z tihy hfichd a zalind se bét urazit Boha
a odloucit se od Ného. Sv. Klement Rimsky fika: ,Upirejme pohled na Kristovu krev a
uvazujme, jak byla draha pro Boha, jeho Otce: vzdyt tim, Ze byla vylita za nasi Spasu,
nabidl Blh celému sv&tu milost obraceni." (List Korintskym).

Vnitfni pokani kfestana mlze mit velmi rozmanité projevy. Pismo sv. i Otcové
zdOraziuji zvIasté tfi zpusoby: pust, modlitba, almuzna, které vyjadfuji obraceni ve
vztahu k sobé&, k Bohu a k bliznim. Cteni Pisma Sv., modlitba liturgie hodin a
Otcendse, kazdy uprimny uUkon Bohopocty v nads oZivuje ducha pokani a pfispiva k
odpuéténi hrichd. SlySeni BoZiho slova ma silu. Opravdové a plodné pokani zacdind
tam, kde se stdvdme u&edniky Jezie. Blh je blaZenosti, ale miZeme ho takto poznat
jen tehdy, kdyZ se spravné naladime. Po dédi¢ném hrichu jsme jako rozladéné radio.
Prestoze jsou v éteru kolem nas radiové viny, na kterych je krasna hudba, nejsme
schopni se z ni tésit, dokud si nenaladime prijimac na spravnou frekvenci. Ve vztahu k

Bohu je tou spravnou frekvenci Bozi Slovo a tim naladénim souhlas s Nim.

V_Hebrejskych textech SZ byvé pokdni oznacovano slovem ,Sub". Toto slovo
vyjadruje radost z navratu vézné ze zaldre nebo psance z exilu. Pokani to je radostny
navrat domd k Otci. Sv. Anton z Padovy hovofi o pokani jako o svatb& plné radosti.
Mezi znaky pravého pokani patfi radost a jasani srdce a oslavna chvala Boha. Pokani
je vyzvou pro vSechny krestany, na vSech stupnich duchovniho Zivota, musi se stéle
prohlubovat. Jeho zavrSenim je smrt pfijata z lasky k Bohu.

V_reckém jazyce se pro pokani uziva termin Metanocia. Toto slovo je vyzvou:
~Zménte smysleni!™ a vyjadruje duchovni podminku navratu k Bohu a spolecenstvi s
Nim. Zméfnte smysleni, ne ve smyslu jiného lidského zplsobu myéleni, ale jak Fika
apostol: ,Necht je mezi vami takové smysleni jako v Kristu JeZi$i: Zplsobem byti byl
roven Bohu, a prece na své rovnosti nelpél, nybrz sam sebe zmafril, vzal na sebe
zplsob sluZzebnika, stal se jednim z lidi. A v podobé& &lovéka se poniZil, v posludnosti
podstoupil i smrt, a to smrt na krizi.“ (Flp 2,5-8)

JeZis vyzdvihuje pokani jako centralni pojem svého poselstvi. Na mnoha
mistech evangelia zazniva: ,Cinte pokani!™ Pokani se kona a nékdy tak tvrdé jak se
pracuje na denni chléb. Pokud jsem hresil, mam to napravit. Pan Jezis neuci: ,Pokud
budete chodit pravidelné na zpovéd, je to v pohodé!™ Zpovéd je jen malou castkou z
toho, co pokani vSechno obsahuje. Kdyby nase zpovéd byla spravné prozivani, byla by
pokdnim, ale pokud je jen vyznanim hfichd, bez snahy o vnitfni zménu Zivota, bez
skutecné litosti a predsevzeti, neni pokanim.




Pokani ma byt stylem celého kfestanského zivota. Pokani to je zfeknuti se sebe
vlastnéni. Je to darovani se Kristu. To, Ze existujeme sami pro sebe, bez realného
vztahu k Bohu jako k Bohu, vibec neni v porddku. Zitd kajicnost to je boj s nasim
sobectvim. Dat prednost Bozimu Slovu pred pokusenim zit jen pro sebe a podle sebe.
Zitd kajicnost je snaha o Cistotu srdce a Cisté srdce nds vede k poznani Boha.
Kajicnost je Usili o obnovu dychdni nasi duse, jako tomu bylo na pocatku, kdyz Bah i
Clovék dychali v souladu.

Vétsinou, kdyz se zamyslime sami nad sebou a nad svou hrisSnosti, povazujeme
za svou nejvétsi chybu urcitou danost, se kterou jsme se narodili, néco, za co v
podstaté ani nemlUZeme a s &m si nevime rady. Ve vitézstvi nad hfichem hleddme
Spasu a jsme zoufali, kdyz zjistujeme, ze s urcitymi vécmi neumime navzdory nejlepsi
vUli néco pozitivniho udélat. Nase duchovni Usili se vy&erpava v tom, na co neméame
silu a proto po urcitych zklamanich pfijimame jako normalni stav: kompromis s
hiichem.

Nase situace se podoba Clovéku, ktery je od narozeni nemocny. Moudry |ékar
mu nebude vy¢&itat stav, ve kterém se narodil. MiZze mu v8ak vy¢itat, kdyz mu
naordinuje ucinné léky a zjisti, Ze je nebere. Od chvile, kdy existuje dostupny Iék, je
zodpovédny za sv(j stav. Pan JeZi§ v evangeliu sv. Jana fikd na adresu farizeu:
»,Kdybych byl nepfisel a nemluvil k nim, byli by bez hfichu. Nyni vSsak nemaji vymluvu
pro sv{j hfich." (Jan 15,22) Hfich je v tom, Ze neuvé&fili v Syna Boziho.

Kazdy ¢lovék musi osobné prijmout JeziSe Krista jako svého Spasitele a Pana:
aZ potom bude moci zakusit radost z Bozi Lasky a pochopit BoZi pladn Spasy pro svij
zivot. Cela skutecnost mozné pozitivni zmény spociva v prijeti Boziho Syna. Prijeti
Boziho Syna je Vtéleni Boziho Slova do nds. To co nazyvame ,svatym pfijimanim",
nespociva jen v tom, Ze otevieme Usta po tom, co jsme rekli ,Amen" k Télu Kristovu.
Ve svatém a zivotadarném prijeti Boziho Syna jde predevsim o to, aby se Bozi Slovo,
II. Bozska osoba stala ridicim principem - zivotem, mého Zivota. Toto je prvni a
zakladni princip svatého pfijimani. Prvorada je snaha prijmout Boha, ktery se zjevuje
ve Slové. Je to zakladni predpoklad duchovniho boje. Pokud neni Kristus v nas, urcité
prohrajeme zapas s dablem. A naopak: ,Kristus ve vas, nadéje slavy."

Existuji v podstaté tfi mozné stavy lidské duse ve vztahu ke Kristu, Spasiteli:

1. Clovék prirozeny. V takovém stavu se rodime na tento svét. Takovy clovék
virou neprijal Krista jako svého osobniho Spasitele, bud proto, Ze ho nezna, nebo
proto, e mu nechce podrfidit svij Zzivot, nechce se vzdat svého sobeckého stylu
Zivota. Sv. Pavel o takovych lidech pi%e v 1 Kor 2,14: ,Pfirozeny ¢&lovék nemize
prijmout véci BoZiho Ducha; jsou mu blaznovstvim a nemdZe je chapat, protoZe se
daji posoudit jen Duchem." Do této skupiny patfi napf. krdl Herodes, ktery za Zadnou
cenu nechce pfrijit o svou vladu. Takovy Clovék se nechava ovladat svym egoismem.
Jeho zajmy jsou poddané vlastnim choutkam, co se casto konci pocitem disharmonie.
Protoze je nestastny, proziva i vnéjsi svét jako $patny. Jeho pohled neni ¢isty a proto
se mu vdechno zdd &pinavé. Pokud nezméni svij pomyleny styl Zivota, postupné
pfijde az k zavrhovany svéta i sebe, coZ &asto muZe vést az k sebevrazdé. Takovy
Zivotni sty usti do satanismu.

2. Clovék duchovni. Je to Clovék, ktery virou pfijal JeziSe jako svého Pana a
Spasitele. ProtoZze pfijimd Bozi Slovo, plsobi v ném a skrze n& Duch Svaty.
Nejkrasnéjsim typem takového Clovéka je Panna Maria. Sv. Pavel mluvi o takovych
lidech v listu Ef 3,14-19: ,Proto klekdm na kolena pred Otcem, od néhoZz pochazi
kazdy nebesky i pozemsky rod, a prosim, aby se pro bohatstvi Bozi slavy ve vas jeho
Duchem posilil a upevnil ,vnitfni ¢lovék' a aby Kristus skrze viru prebyval ve vasich
srdcich; a tak abyste zakorenéni a zakotveni v lasce mohli spolu se vsemi bratfimi
pochopit, co je skutecna Sirka a délka, vyska i hloubka: poznat Kristovu lasku, ktera
presahuje kazdé poznani, a dat se prostoupit vsi plnosti Bozi."




\Vnitini Elovék® mize v nds zesilit moci Ducha Svatého. Kristus skrze viru
prebyva v takovém clovéku. Vira je zakladnim predpokladem lasky, tak jako oteviena
naru¢ umoZfiuje objeti. Kristus je na trlnu Zivota. Ego je detronizované. V&echny
zajmy jsou poddané Bozimu fizeni. Vysledkem je Zivot v harmonii s Bozim planem. V
takovém clovéku se objevuje ovoce Ducha, kterym je laska, radost pokoj, trpélivost,
laskavost, dobrota, vérnost, tichost, zdrzenlivost. (zrov. Gal 5,22-23)

3. Télesny krestan. Je to tfeti typ ¢lovéka a asi v cirkvi nejrozsifenéjsi. Je to
Clovék, ktery Krista znd a také ho pfijima, ale ne zcela a ne natrvalo. Neodevzdal mu
cely svij Zivot a proto se &asto citi bezradny a znechuceny, protoZe se spoléhd jen na
své vlastni sily ve snaze o kfestansky zivot. Sv. Pavel o takovych kfestanech Fika: ,Ja
jsem k vam, bratfi, nemohl mluvit jako k tém, ktefi maji Ducha, nybrz jako k tém,
ktefi mysli jen po lidsku, jako k nedospélym v Kristu. Mlékem jsem vas zivil, pokrm
jsem vam jist neddval, protoZe jste jej nemohli snést - ani ted je$t& nemuzete, nebot
dosud patfite svétu. Odkud je mezi vami zavist a svar, ne-li z toho, ze patrite svétu a
Zijete jako ostatni lidé?" (1 Kor 3,1-3)

Takovy Zivot je poddany vlastnimu ,Egu"“. Kristus sice vesel do tohoto Zivota,
ale Clovék se mu zcela nesvéfril. Jeho zajmy jsou poddané vlastnim choutkam, co se
casto kondéi zazitkem deprese. Takovy clovék nezna své duchovni dédictvi, svou
pravou totoznost v Bohu a ani Bozi zaslibeni. Nema viru jako Zivy vztah k Bozimu
Slovu. Je neposlusny Bohu. Ma nedostatec¢nou lasku k Bohu i lidem. Jeho modlitebni
zivot je ubohy, studium Pisma nedostate¢né. Chybi mu touha po ném a nerozumi
tomu, co ¢te. Ma jen formalni vztah k Bohu. Trapi ho necisté myslenky. Byva casto
plny zloby, hnévu a kritiky, zarlivosti a znechuceni. Nema jasny a pravy zivotni cel.

Drzme se JeZiovych slov: ,Kdo chce jit za mnou, zapFi sdm sebe, vezmi svij
kfiz a nasleduj mne." (Mt 16,24) Jde o to, aby se nase ego pokorilo pred Bozim
Slovem, aby sestoupilo z trlinu. Musi se vzdat mista zboZfovani a uvolnit ho Bohu.
Zapreni sebe je snahou zfici se tohoto vedouciho postaveni. NeZit svij zivot, ale Zit
Bozi Slovo. Nechtit byt stfredem vseho.

Obréaceni a kazdodenni pokéni nachézeji svdj pramen a svUj pokrm v
eucharistii, protoze v ni je zpfitomnénd obét Krista, ktery nds smifil s Bohem: ni jsou
Ziveni a posilovani ti, kteri ziji z Kristova zivota. Eucharistie resSi nas nejvétsi problém,
nasi bezboznost a hriSnou sobéstacnost. V ni se ulime eucharistickému Zivotnimu
stylu, vdé&&nosti vi¢& Bohu a oslavé Boha. Snaha o &asté sv. ptijimani nas vede k
duchovnimu zapasu s hrichem, ktery vladne v nasich srdcich. Zapas s hfichem spociva
v tom, Ze nedé&ldme to, co sami chceme, protoZe nade vile tihne ke &patnému.
Musime délat to, co vyZaduje Jezi§. On je na$ Zivotni styl. Nem(zeme koketovat s
hfichem, kdyz chceme pristupovat k eucharistii, k svatému pfijimani.

O Sv. Frantiskovi ¢teme: ,A ackoli sv. FrantiSek jesté nekazal lidu verejné,
ubirajic se cestou, napominal a povzbuzoval muze i Zeny, rka jednoduse s laskou:
»Milujte Boha, bojte se ho a Cifte pokani za své hfichy." A bratr Egid rikaval: ,Délejte,
co vam fikd tento m{j duchovni Otec, protoZe vam Fika to nejlep&i."




d2. Svatost smireni

Existuji rlzné ndzvy pro tuto svatost, které vystihuji jeji rdzné G&inky: Nazyva
se svatost obraceni, nebot svatostné uskutecriuje JeziSovu vyzvu k obrdceni; svatosti

pokani, nebot posvécuje cestu pokani; svatosti vyznani, protoze jeji podstatnou
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slozkou je vyznani hrichu pred knézem; svatosti odpustéeni, nebot svatostnym

rozhfedenim kné&ze udéluje BGh odpusténi a pokoj kajicnikd a nakonec se nazyva i
svatosti smifeni, nebot uschopriuje ¢lovéka pFijmout JeziSe a tak smifuje Clovéka s
Bohem i s lidmi. MdZeme se ptat: ,Potfebujeme svatost smifeni po kitu?" Tato otdzka
je zcela na mist&, nebot v kftu jsme byli obmyty, byli jsme posvéceni, byli jsme
ospravedinéni, avSak novy zivot prijat ve kitu neodstranil kiehkost a slabost lidské
pFirozenosti, ani naklonnost k hfichu, kterou nazyvame Zadostivosti. Kfestan musi s ni
zapasit. Je to boj za dosazeni svatosti a vécného Zivota.

Cela svatostna ekonomie stoji na zakladé odpusténi, které je dilem zdarma nam
dané milosti, za kterou se ale draze platilo Kristovou krvi. Na toto mame pamatovat,
kdyz si uvédomime, Ze jsme zhtedili. Kdyby v cirkvi nebylo odpusténi hiich(, nebyla
by Zadna nadéji na vécny zivot a vécné osvobozeni. Cirkev pfijala klice od nebeského
kralovstvi, aby se v ni skrze Kristovu Krev a plsobenim Ducha Svatého uskute¢fiovalo
odpuséténi hfichd. Odpousti hfichy pouze Blh. ProtoZe Jezi§ je Syn BoZi, sdm o sobé
rika: ,Syn cClovéka ma moc na zemi odpoustét hrichy." (Mk 2,10). Kristus svéril
apostolim sluzbu smifeni, biskupové a knézi pokraéuji ve vykonu této sluzby. Kné&zi
pfijali moc, jakou Bih nedal ani andélim, ani archand&lim. Je vhodné pfipravit se na
prijeti této svatosti zpytovanim svédomi ve svétle Boziho slova.

Zpovéd' potrebujeme, kdyz jsme tézko zhreSili. NasSe reakce tehdy nema byt:
~Mozna se mi podafi néjak se ubranit pred Bohem ozyvajici se v mém svédomi a hfich
zaretu$ovat. Zkusim se omluvit a pokud to nepljde, slozim né&jakou obét a jaksi to
napravim." Toto je faleSna cesta. Spravné pocinani je priznat si: ,Stalo se a co se stalo
vstoupilo do historie a nikdo z nas to nedokaze vymazat. Udélal jsem néco, co jsem
nemé&l udélat, co se neshoduje s Bozi vili." Tfeba uznat svﬁj hfich pred Bohem a fici:
»Pane, stojim tu pred Tebou s celou pravdou, zhresil jsem!" Casto je situace takova, ze
nejsem schopen posoudit, kolik je v tom mé viny a kolik nezavinéné slabosti, zda to
byl hiich téky nebo lehky. Obratim se k Bohu a feknu: ,Ty vidi& mdj hfich v celé
pravdé. PFijimam tvdj rozsudek, tvou kvalifikaci mého hfichu a vyznavam svdj hiich®.

Navzdory zmé&nam, kterymi prodlo slaveni této svatosti, mdZeme v ni poznat
stejnou zdakladni strukturu. Obsahuje dva podstatné prvky. Na jedné strané ukony
Clovéka, ktery se obraci pod vlivem Ducha Svatého: litost, vyznani hfichl a
zadostiu¢inéni. Na druhé stran& pUsobeni Boha skrze cirkev, kterd prostfednictvim
biskupa a jeho kn&Zi udéluje ve jménu JeZige Krista odpusténi hfichl a uréuje zplsob
zadostiucinéni. Mezi Ukony kajicnika je litost na prvnim misté. I kdyz je definovana
jako ,bolest duse nad spachanym hrichem a jeho zavrzeni s predsevzetim vice
nehresit", nejde zde predevsim o zdlezitost citl ale o odvrat vile od hfichu, ktery ve
svétle Boziho zjeveni poznavame jako zlo. Litost spocdiva v prijeti Bozi kvalifikace
hfichu. V litosti je obsazen i navrat k Bohu, odevzdani toho, co se stalo, do jeho
milosrdnych rukou. V litosti je tfeba zretelné odvolat na Kristovu spasonosnou smrt na
kFizi a prosit Boha Otce o odpusténi hiichl i pro jeho jméno. Ve vyznani a v litosti se
projevuje vira v Bozi milosrdenstvi, Ze ,nechce smrt hriSnika, ale aby se obratil a zil".

Je rozsifeny nazor, ze odpuéténi hfichl se ziskdvd jediné b&hem zpovédi, ale
cirkevni uéeni zna i jiné cesty k odpusténi hfichlG. Dokonala litost smyva hfich ihned a
my po hrichu nemame cekat a setrvavat v hriSném stavu, ale mame se hned snazit
skrze dokonalou litost obnovit stav pratelstvi s Bohem. Pokud litujeme z ohledu na
Bozi lasku, kdyz litujeme proto, ze jsme jednali proti této lasce, tak tuto litost
mUZeme nazvat "dokonalou". Takova litost vede k odpusténi vednich h¥ichl; zplsobi
také odpusténi t&zkych hfichl, pokud je spojena s pevnych rozhodnutim pfistoupit k
svatostné smireni, jakmile to bude mozné.




Kdyz to neni mozné, napf. pri nahlém Uumrti, dokonald litost otevira branu k
Bozimu srdci i bez zpovédi. Zadkladem kazdé svatosti je VzkfiSeny Pan a pokud jsme si
litosti vydobyli pFistup k jeho srdci, mGZzeme obsahnout ve vife odpusténi dfive ne
prijmeme svatost, i kdyz se tim od pfrijeti svatosti neosvobozujeme. Pokud jsme se
takto uprimné svou modlitbou a litosti vratili k Bohu, tak mame ihned dékovat za to,
Ze nam hrichy odpousti a chovat se tak, jako kdybychom uz neméli hrich.

Ve svaté zpovédi, kterou, pokud se jedna o tézké hrichy, musime navzdory své
litosti absolvovat, nejde o opravu odpusténi, ale o smireni se spoleCenstvim véficich,
nebot kazdy hfich ubliZzuje télu Kristovu, kterym je celd cirkev. Ve svatosti smifeni se v
moci Kristovy krve rusi vazby, které se vytvorily mezi ¢lovékem a dablem spachanim
tézkého hrichu. Jde také o to, abychom jako bytosti obdarené télem a smysly ale i jimi
hresSici, vstoupili do skutecnosti odpusténi i télem a smysly, aby se nad nami na znak
smifeni a pozehnani vystrela ruka knéze, abychom na vlastni oci vidéli a slySeli slova a
gesta odpusténi, abychom dusevné i télesné odesli smireni.

Litost, ktera se nazyva ,nedokonalou", je také Bozim darem, impulsem Ducha
Svatého. Rodi se z uvazovani nad osklivosti hfichu nebo ze strachu pred vécnym
zavrzenim, které hrozi hiignikovi. Nékdy ndm mdZze pomoci rozumnd analyza situace,
do niz nas dostal hfich k tomu, abychom hrich zavrhli. I navrat k rozumnosti je cestou
obraceni. MizZe vyvolat vnitfni vyvoj, ktery se pUsobenim milosti zavrdi svatostnym
rozhfedenim. Vzor mizeme vidét v ,marnotratnému synovi®, jehoz obraceni zacina v
jakési sebelitosti a rozumové analyze. Nedokonald litost sama nevede k odpusténi
tézkych hrichl, vytvari véak dispozice pro jeho dosaZzeni ve svatosti pokani.

Podstatnou &asti svatosti pokani je vyznani htichd pted knézem. Moc odpustit a
zadrzet, kterou JeZi§ apostoldm ddva v souvislosti s ustanovenim této svatosti,
predpoklada schopnost posoudit a ta si zase vyzaduje vyznani. Predmétem rozliSovani
véak neni velikost h¥ichl, nebot neni takového htichu, jakkoli t&Zkého, ktery by cirkev
nemohla odpustit, neni ¢lovéka, at by se jakkoliv provinil, co by s jistotou nemohl
doufat v odpudténi hfichl, jestlize je jeho pokani upfimné. Proto knéz nezkouma v
zpovédi, zda tento hfich je$té BUh miZe odpustit, knéz zkouma dispozici kajicnika,
zda uprimné lituje, zda je jeho litost a predsevzeti uprimné a skute¢né. A znovu ho
nezajimaji citové projevy litosti ale vile: zda chce opravdu opustit hfich. Jediné to
muUZe knéze vést k zadrZeni rozhfedeni, kdyZ pravou litost a snahu po zméné
nenachdzi. Existuji také hrichy, které podle cirkevniho prava, mdlZe rozhresit jen
biskup. I toto je predmétem zkoumani.

Je treba, aby kajicnici pri zpovédi vyznali vSechny smrtelné hrichy, kterych jsou
si védomi po dlkladném zpytovani svédomi, byt by to byly hfichy velmi skryté a
spachané pouze proti dvéma poslednim prikdzanim Desatera, které se tykaji oblasti
touhy, nebot nékdy tyto hfichy vice rani dusi a jsou nebezpecnéjsi nez ty, které se
zjevné pachaji. Kdyz se véfici v Krista snazi vyznat vsSechny hrichy, na které si
vzpomenou, nelze pochybovat, ze je vSechny predkladaji na odpusténi Bozimu
milosrdenstvi.

Sv. Augustin uci: ,Kdo uzna své hfichy a odsoudi je, souhlasi uz s Bohem. Bdh
odsuzuje vSechny hrichy: a pokud je odsoudis i ty, spojujes se s Bohem. Clovék a
hrisnik, to jsou dvé rozdilné skutecnosti: Clovék je Bozi dilo, hrisnik je tvoje dilo,
Elovéce znig, co jsi udélal ty, aby BUh spasil, co udinil On. Kdyz té& zaéne mrzet, co si
provedl, tehdy zacinaji tvé dobré skutky, protoze si odsoudil své Spatné skutky. Dobré
skutky zadinaji uznanim $patnych skutk(. Kond$ pravdu a pfichazi§ ke Svétlu.“ (In
Evang. Joh. Tract. 12,13)

Ke katolickému pochopeni svatosti smireni se nerozlu¢né vaze zadostiucinéni. V
zadostiuc¢inéni nejde o to, ze musime néjak splatit Bohu Otci ziskané odpusténi. Za
nase hfichy prece ,zadost ucinil® JeziS. Potfeba zadostiuc¢inéni se tyka oblasti, kde
jsme svym hrichem ublizovali. Je to snaha, pokud je to mozné, likvidovat nasledky
svych hfichQ. Rozhtedeni odstrafiuje hfich, ale neni Iékem na vdechno, co hfich uved|
do neporadku.




HFidnik, ktery byl zbaven h¥ichQ, musi je$té nabyt plné duchovni zdravi, musi
tedy usilovat, aby napravil neporadek, ktery hrichem vyvolal. A této oblasti by se mélo
tykat predevsim pokani, které knéz ve svatosti smireni udéli. Nemusi to byt jen
modlitba. Musime i my odpustit, vratit ukradené véci, ocistit povést, pokud jsme
osocovali. To vyzaduje spravedinost.

Individudlni a Uplnd zpovéd, po ni? ndsleduje rozhiedeni, zlstdvd jedinym
Fddnym zplUsobem, kterym se véfici smifuji s Bohem a cirkvi. Pouze fyzickd nebo
moralni nemoznost osvobozuje od takové zpovédi. Ma to své hluboké priciny. V kazdé
svatosti plsobi osobné Kristus: ,Synu, odpousté&ji se ti hitichy™ (Mk 2,5). Knéz ve svaté
zpovédi z Kristova povéfeni prohladuje: ,Blh, Otec vedkerého milosrdenstvi smrti a
vzkiienim svého Syna smifil se sebou cely svét a na odpusténi hiichd dal svého
svatého Ducha. At ti skrze tuto sluzbu cirkve odpusti hfichy a naplni té& pokojem.
Udéluji ti rozhfeseni ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého".

Byzantskd liturgie znd nékolik formuli rozhfedeni prosebného typu: ,Blh, ktery
skrze proroka Natana odpustil Davidovi, kdyZz vyznal své hrichy a Petrovi, kdyz horce
zaplakal a hrisnici, kdyz vylévala slzy na jeho nohy, a farizeovi, a marnotratnému
synovi, tentyz Bih necht ti skrze mne hfi§ného promine v tomto i v budoucim Zivots,
a kdyZ té predvola pred svij hrozny soud, at t& neodsoudi ten, ktery je pozehnany na
véky vékl. Amen."

Ulinek pokani spociva v _tom, Ze nas opét uvadi do stavu Bozi milosti a

sjednocuje nds s Bohem. U téch, ktefi prijimaji svatost pokani se zkrouSsenym srdcem
a s naboznou dispozici, zvykne nasledovat pokoj svédomi spolu s duchovni utéchou.

Treba pripomenout, ze smifeni s Bohem ma za nasledek dalsi smireni, které Iéci jiné
roztrzky zplsobené hfichem: kajicnik, kterému bylo odpusté&no, se smifuje sdm se
sebou a tak opét nabyva svou vnitfni pravdu; smifuje se s bratry, jejichz néjakym
zpUsobem urazil a ranil; smifuje se s cirkvi; smifuje se s celym stvofenim. Tim, Ze se
hrisnik v této svatosti svérfuje soudu milosrdného Boha, uz dopredu proziva soud,
kterému bude podroben na konci Zivota a jaky je to soud: ,Buh ti hfichy odpustil, jdi v
pokoji!™

Sv. zpovéd' je svatosti otevrenosti. Toto otevirani boli, protoZze se ¢asto podoba
snimani zaschlého obvazu z rany. A prece je treba, aby se lékar dostal az k rané.
Kazda svatd zpovéd je pripravou na absolutni odhaleni, které je nutné, aby clovék
zazil skutecné nebe, pravdivou a opravdovou lasku. To, co nedokaze vyslovit ¢lovék
pred partnerem v manzelstvi, to vyslovi pred knézem v zpovédi. Cirkev tyto okamziky
otevienosti vkladd do svatosti pokani a prikryva je bozim odpusténim a chrani
zpovédnim tajemstvim.

Vzhledem k choulostivosti této sluzby i na patfi¢nou Uctu viéi osobdm, cirkev
prohlasuje, Ze kazdy zpovidajici knéz, je pod velmi prisnymi tresty vazan zachovavat
absolutné tajemstvi, co se tyée hfichl, z nich? se mu kajicnici zpovidali. Nesmi také
mluvit o tom, co pri zpovédi poznal o kajicniku. Toto tajemstvi, které nepripousti
vyjimku, se nazyva svatostnou pedeti, nebot vSechno, co kajicnik vyjevil knézi,
zUstdva zapecéet&no svatosti. Zpov&dnik neni panem, ale sluZzebnikem BoZiho
odpusténi. Zpovidajici knéz se ma sjednotit s Kristovym Uumyslem. Musi byt zkusenym
znalcem krestanského chovani, musi mit zkusenost s lidskymi problémy a projevovat
ohleduplnost a taktnost vGé& tomu, kdo padl. Musi milovat pravdu, byt vérny
ucitelskému aradu cirkve a trpélivé vést kajicnika k ozdraveni a plné zralosti. Musi se
modlit, konat za néj pokani a svérovat ho Hospodinovu milosrdenstvi.

Sv. Karol Boromejského udil, ze ,Kfestan ma byt vzdy pfipraven na dvé véci: na
smrt a na svaté prijimani*. Obecné uznavame, Ze je treba byt pfipraven na smrt, ale
uz tézsi chapeme, ze v hodiné smrti jde presné o totéz o co ve svatém prijimani, o
prichod a pfijeti Pana JeziSe. Pokud nejsem pfipraven na svaté pfijimani, nejsem
pripraven ani na smrt. Ve svatém prijimani se to déje v Case, ktery znam a nemusi jit
o definitivni odmitnuti nebo pfijeti JeziSe. V hodiné smrti je to osudovy postoj, ktery
rozhodne o mé vécnosti.




Z te¢eného mlZzeme pochopit, Ze ¢asté svaté ptijimani je $kolou, v niz se u¢ime
volit si dobro a odmitat zlo. Spoléhat se na roéni svatou zpovéd z té&zkych hfichl je
vrchol nerozumu a nepfipravenosti. Pro spravny duchovni Zivot je duleZité si
zapamatovat, ze v tézkém hrichu se konalo proti Bohu, po hrichu clovék existuje ve
stavu ,odmitnuti Boha" a to je velmi nebezpecny stav. Tento stav je tfeba co nejdrive
napravit. Nikdy nemame setrvavat v hrichu. VSedni hrichy staci litovat. Tézky hfich
potrebuje svatostny zakrok. Pouto, které se tézkym hrichem, vytvorilo mezi nami a
zlym duchem je tak silné, Ze ho nejsme schopni sami roztrhnout. Svatd zpovéd je
uéinnym exorcismem, kterym jsme vyprostovani od moci satana. Pokud kngt’an,
upadl do tézkého hrichu, ma okamzité skrze osobni litost hledat spojeni s Zivym
Bohem a hledat pfrilezitost ke svaté zpovédi, co nejdfive.

Velmi Casto se vyskytuje neschopnost rozliSit zavaznost hrichu. Lehky hrich neni
nutnou matérii zpovédi. Je nam odpoustén, kdyz ho skutecné litujeme, kdyz chceme
napravit to, co jsme udélali. Kazdd mse svatd zacina ukonem kajicnosti, ve kterém
priznavame, ze jsme zhresili. Kdyz knéz na konci Ukonu kajicnosti Fika: ,Smiluj se nad
vami v8emohouci Boze, odpust ndm hfichy...!", vyslovuje vSeobecné rozhfeseni ze
véednich h¥ichl. Tedy, pokud nemé&me na dudi t&Zky htich, kdyZ litujeme své hfichy,
mUZeme po tomto obecném rozhfeSeni pristoupit ke svatému pfijimani. Podobné
ucinkuje i ¢teni nebo poslech Boziho Slova. Po Cteni evangelia ve sv. msi knéz potichu
Fika: ,Radostnd BoZi zvést, at nads osvobodi od hfichl!" Pro slova evangelia, at Bih
zmije nase provinéni!

Jinym béznym jevem jsou obavy lidi po zpovédi: ,Zda jsem vSechno rekl? Jestli
mé knéz pochopil?" Skrupulanti byvaji po zpovédi neklidnéjsi nez pred ni. Chtéli by
znovu opravovat, po pripadé si udélat generdlni zpovéd a to vSe proto, ze v podstaté
neuvéfili v odpusténi hiichd ve svatosti smiteni.

Na zavér si vyslechnéme slova sv. FrantiSka o zpovédi: ,Moji pozehnani bratfi ...
at védi a maji na paméti zcela jasné: Kdyz pfijmu pokani a dostanou rozhfeseni od
kteréhokoliv katolického knéze, budou zcela jist& zbaveni hfichQ, jen kdyZ se snaZi
pokorné a svédomité provést ulozené pokani ... A po této litosti a zpovédi at pFijmu
Télo a Krev naseho Pana JeziSe Krista s hlubokou pokorou a Uctou, majice pri tom na
paméti, co sdm Pan rika: ,Kdo ji mé Télo a pije mou Krev, ma zivot vécny", a ,to
konejte na mou pamatku".



d3. Odpusténi

Sv. FrantiSek ve vvkladu k Otéendsi, rikd Bohu: ,Odpust ndm nase viny, jakoZ i

my odpoustime svym vinikdm; a protoZe nedokdZeme odpustit Uplné&, naué nds, Pane,

odpoustét uplné, abychom pro tvou lasku dokdazali opravdové milovat své nepratele a
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zbozné se za né modlit, abychom nikomu neodplaceli zlym za zlé a snazili se kvuli

tobé pomahat vSem."

Kdyz jsme mluvili o vife, mluvili jsme i o tom, Ze dfive nez budeme schopni
skute¢né viry, musime odpustit. Mluvili jsme o uzavienosti h¥idnika vQ¢&i Bohu i lidem.
Vira je otevienosti dude, kterd umoZfiuje ptijimani a rdst. Tedy odpudténi neni jen
moznosti, ale nutnosti. Je to pozadavek samotného Boha. Nejprve se zamysleme:
~Komu mame odpustit?" Predevsim tém, ktefi nam ublizili, ale i tém, o kterych si to
jen myslime. Do kategorie téch, o kterych si to jen myslime, mohou patfit vsSichni,
po¢inaje Bohem a konée sebou samym. M{Zeme byt nastvani na Boha, Ze nas stvofil s
urcitymi danostmi, Ze nas vsadil do urcitého prostredi a Casu, se kterymi nechceme
souhlasit. MUZzeme se zlobit, Ze urcité véci v nadem Zivoté dopustil, vzdyt ,bez jeho
vile se ndm ani vlas na hlavé nezkfivi*. Zde mize byt zakladni forma zranéni a
neodpusténi.

V evangeliu klade apostol Petr JeziSovi otdzku: Dokdy mame odpoustét a kdy uz
nemusime. Pan JeziS odpovida podobenstvim, které odhaluje nasi situaci ve vztahu k
Bohu, ktery ndm odpousti ustavién&. 10.000 talentd predstavovalo v té dobé& roéni
narodni dlchod celé Palestiny. 100 denarl je vyplata za sto pracovnich dni. Mohli
bychom fici vyplata za ctyri mésice. Urcité je tato vyplata velkou castkou, ale je
nesrovnateln& mald, pokud ji porovndme s roénim narodnim ddchodem. Kral v tomto
podobenstvi predstavuje Boha, ktery ndm odpousti nesmirné dluhy ze své dobroty. A
nejen odpousti, ale propouéti na svobodu otroka. Bih sdm je vzorem odpousténi. Tak
jak to vidime v okamziku JeziSovy popravy na kFizi. Bih z nejvétdiho zloCinu v
lidskych déjinach déla pramen odpusténi a vykoupeni. Cini tak proto, ze je Dobry. Cini
tak z dobroty svého srdce. A chce, abychom ho nasledovali.

Problém odpusténi je stale aktualni téma a my vSichni se musime naudit
odpoustét na urovni svého srdce. To, co Casto nazyvame odpusténim, je jen snahou
zapomenout na to, co se stalo. Takové odpusténi funguje jen dotud, dokud ndm nékdo
danou véc nepfipomene. V srdci z(stdvad po kazdé Spatné zkudenosti bolest, kterd
vZdy znovu ozivne, kdyZ si na danou udalost a lidi, ktefi v ni hrdli svou roli,
vzpomeneme. Zivot nas usvédcéuje, ze my sami, odkazani jen na sebe, neumime takto
ze srdce odpustit. Odpusténi je podminka naseho uzdraveni a nasi Spasy. Sirach rika:
,Odpust svému bliznimu, pokud ti uskodil: nebot i tobé odpusti viny, pokud o to
pozadas. Pokud clovék prechovava hnév proti bliznimu, jak si pak zada od Boha, aby
byl zdrav?" Existuje realnd spojitost mezi odpusténim a uzdravenim clovéka. Je to
zkusSenost, se kterou se setkdvame v pastoraci i v mediciné.

Abychom dokézali odpustit musime se na svij zivot podivat o¢ima viry. Tak jak
to déla Josef syn Jakubov. Bratfi mu zpUsobili mnoho zla, prodali ho do otroctvi a on
se fizenim BoZim stal zachrancem Egypta. KdyZ se dal poznat svym bratrim, lekli se a
byli zdéSeni a Cekali spravedlivy trest. On vSak misto toho mile promluvil: ,Ja jsem
vas bratr Josef, kterého jste prodali do Egypta. AvSak netrapte se ted a nevydcitejte si,
7e jste mé& sem prodali, nebot mé& pred vami poslal Bth pro zachovani Zivota. ... Bdh
mé poslal pfed vami, aby zajistil vase potomstvo na zemi a aby vas zachoval pri Zivoté
pro veliké vysvobozeni. A tak jste mé& sem neposlali vy, ale Bih. “ (Gen 45,4-7)..
,Nebojte se. CoZ jsem Bih? Vy jste proti mné& zamysleli zlo, Blh vdak zamyslel dobro;
tim, co se stalo, jak dnes vidime , zachoval nazivu cetny lid." (Gen 50,19-20) Josef se
na svUj Zivot divd o¢ima viry. Za svymi negativnimi zazitky za¢ind vnimat BoZi prst a
Bozi moudrost. A dlleZity je vysledek a ten je jednoznacné pozitivni.




Vira ndm fikd, Ze nda$ Zivot neni shlukem ndhod a nesmysll, ale Ze jsme
predmétem vychovy Boha, ktery svou pozornost obraci na nas k nasemu dobru.
Zranéni prestane bolet, pokud se na né&j zacneme divat oCima viry jako na soucast
Bozi vychovy. Kazdé zranéni, které jsme zakusili, nam zjevuje jednu zakladni
skuteénost, *e nikdo nemdZe dokonalé naplnit nage ocekadvani, kromé& Boha.
Odpusténi nds otevre vire, kterd je potfebna ke Spase. Pokud nas nas bolavy Zivot
nakonec vrhne do Bozi naruc¢e a my dosahneme Spasu, dokdzeme se tak jako Josef
povznést nad osobni zranéni.

Odpusténi ze srdce je podminéno z nasi strany ochotou odpustit. Samotné slovo
odpustit naznacuje, ze mame cosi pustit. Pustit pomstu ze svych rukou. ,Mysli na
konec (véeho) a zanech nepratelstvi, nebot hniloba a smrt ti hrozi, jak to ustanovil
(BUh) ... Pamatuj na smlouvu Nejvy$&iho a promifi vinu bliznimu!™ Kazdd m&e nam
zpfitomnuje smlouvu s Nejvyssim, v kazdé msi vidime Gzasnou miru Boziho
odpusténi, které z Krize udéluje Spasu. Smlouva s NejvySSim se uskutecnila v
obétovani Téla a Krve Jezise Krista. Zde hledejme silu k odpusténi. Sv. Ambroz rika:
,Tento chléb je odpusténim hFicha!™

V 4 kap. 32 ver$ v listé¢ Efezanim slyéime vyzvu: ,budte k sob& navzajem
laskavi, milosrdni, odpoust&jte si navzajem, jako i BOh v Kristu odpustil vam."
Abychom mohli s plnou dlvérou pfistupovat k Bohu, potifebujeme jistotu odpusténi
nadich hfichd. Vira v odpusténi hfich( je obsaZena v Krédu. Odpusténi hficht je od
chvile Spasitelovy smrti na krizi skute¢nosti, v kterou jsme vyzvani vérit a privlastnit
si ji virou. Na tuto udalost se nelze divat pouze jako na historickou skutecnost, urcité
hroznou a otfesnou, ale existujici v dadvné minulosti a nas se vibec netykajici. Nebot
jeho smrti byla sloZena obét Bohu za v$echny lidi a tedy i za nés.

Teologie, na zdkladé Boziho zjeveni, tvrdi, Zze Blh tak velice miluje ¢lovéka, Ze
by byl ochoten zemfit za kazdého zvlast, kdyby to bylo nutné pro nase Vykoupeni.
Nicméné jedna smrt, smrt Pana JeziSe, pojala nas vSechny a jeji ucinkem je odpusténi
hiichd. Kristova smrt ndm pfindéi odpusténi hfichl, jestlize své hfichy vyzname,
litujeme a virou si privlastnime tuto milost. Je to nejzakladnéjsi skute¢nost Nového
Zakona. OspravedInéni z viry je pocatek nadprirozeného Zivoté stale aktualni ve
svatosti kitu a pokani. Jezis déla ze zla obét a tato obét se Bohu libi. Jezi$ svou
dobrovolnosti dal t&mto skute¢nostem jiny smysl. Bih Otec to v&echno promyslel na
dobro. Tedy pokud mame pred ocima takovy vynikajici pfiklad a kdyz si uvédomime,
7e cely svét stoji na BoZim odpuéténi, tak odpustit neni t&Zké. Bih je predevsim
Milovnik, ktery chce byt milovan, ne obavan a usmirovan.

Ovocem tohoto vSeho ma byt nase laska a vdécnost. Dokud se ¢lovék nezastavi
pred tak velkou laskou Boha, dokud neuvéFi, ze Bih zni&il vdechny jeho hfichy, do té
doby nedojde k podstaté kfestanstvi. Je totiz tfeba vazné pfistupovat ke skutecnosti
odpusténi hiichG. Neni ¢lovéka, at by byl jakkoli §patny a jakkoliv se provinil, co by s
jistotou nemohl doufat v odpudténi hfichd, jestlize je jeho pokani upfimné. Kristus,
ktery zemrel za vsSechny lidi, chce, aby v jeho cirkvi vzdy byly otevieny brany
odpusténi pro kazdého, kdo se odvraci od hfichu.

Zde je tfeba poznamenat, ze styl naseho katolického Zivota zatizilo urcité
nedorozuméni ohledné svatosti pokani. Panuje nazor, e odpusténi hfichl se nabude
jeding b&hem svaté zpovédi, ale cirkevni uéeni znd i jiné cesty k odpusténi hfichd.
Mnozi lidé si mysli, Zze dokud se nevyzpovidaji, ze do té doby musi zit v hfichu.
Nicméné zatim je pravdou, ze dokonald litost smyva hrich ihned a my nemame cCekat
a setrvavat v hriSném stavu, ale mame se ihned snazit o tuto litost. Také se casto
vyskytuje nerozliSovani zavaznosti hfichu. Jinym jevem jsou obavy mnoha lidi uz po
zpovédi: Zda jsem vSechno rekl? Zda-li mé knéz spravné slysel a pochopil? A mozna
jsem to mél jinak formulovat? Lidé Uzkostlivi byvaji nékdy po zpovédi neklidnéjsi jako
pred ni. Chtéli by opravovat, znovu se zpovidat, po pripadé udélat si generalni zpovéd.
A toto véechno proto, Ze v podstaté nevéfi v odputéni hiichl ve svatosti pokani.



Podivdme se dlsledkdm této nevéry. Pokud si je kfestan stale védom, Ze Zije v
hiichu, zda se v jeho Zivot& muZe projevit radost, sila, klid, zda mize vydavat
svédectvi, zda muizZe Fikat jako soulasnici Pana Jezie: ,Pridel Kristus Spasitel, odpustil
nam hfichy, vSechny problémy jsou reSitelné!™ Teprve kdyz clovék skutecné uvéri v
odpusdténi svych hfichl, bude jako ten, ktery nasel velky poklad, jako Zena, kterd
nasla ztracenou drachmu, bude volat: ,Té&Ste se spolu se mnou!™ Primé&rny soucasny
vérici katolik ma daleko k takovému postoji. Nedovoluje mu to védomi hrichu. Chtél
by toto bremeno ze sebe shodit, za¢ind se omlouvat pred sebou, pred Panem Bohem,
omlouvd se tim, Ze vdichni tak délaji, e knézi zveliuji, e to vlbec neni hfich.
Systematicky zahluSuje své svédomi, stava se necitlivy na hrich. Popreni hfichu je
dnes znakem doby. Ale Bdh nés svym slovem stale usvédéuje.

Treba se nam poucit od odloucenych bratfi, ktefi ¢asto prichazeji k nam s zZivym
svédectvim viry v odpusténi hfichl, aby ndm ptipomnéli to, co bylo a je v tradici
katolické cirkve. Vime z katechismu, e dokonald litost vede k odpust&ni h¥ichl, ze
nemame s touto litosti cekat az do zpovédi, ale médme se hned snazit v sobé obnovit
pratelstvi s Bohem skrze litost. Ve svaté zpovédi, kterou musime pri tézkych hfiSich
navzdory své litosti absolvovat, nejde o opravu odpusténi, ale o smireni s cirkvi, se
spoledenstvim véFicich. Svatostna zpovéd nas zavazuje v pripadé tézkych hfichd. Kdyz
v duchu hluboké viry vyfesime problém hfichu, na$ kfestansky zivot bude plny
radosti, klidu a mGze se stat pramenem nageho svédectvi.

Ve snaze o Uplné odpusténi musime jit jesté dal. Musime se snazit odpoustét
touté? mérou, jakou my sami potifebujeme odpusténi. Bih ndm odpousti
nesrovnatelné vice, nez se pozaduje od nas odpustit. Kazdy hrich, kterym nam kdosi
ublizil, se dotkl nejen nas, ale samotného Krista, ktery se s nami zcela solidarizuje.
Pan Jezi$ na kfizi nefika: ,Otée, odpoustim jim!™ Ale prosi ,Otce, odpust jim!". Tedy i
my mame prosit Boha, aby On sam v nas odpustil. Znakem skutec¢ného odpusténi je
schopnost zbozné se modlit za ty, ktefi nam ublizili. V této modlitbé se nase rana méni
na pramen soucitu. Vice nas trapi to, ze byl porusen BoZi zakon, jako skutecnost, ze
bylo ublizeno zrovna nam. Kdyz pfijimame JeziSe do svych srdci, prozivame cosi
nového: proménujici moc jeho zivota. V nasi hloubce je zdroj nesmirné BoZi dobroty a
jde o to, abychom se ucili reagovat z této Bozi hloubky v nasem srdci a ne ze svého
hriSného lidského povrchu.

Mame byt k sobé navzajem laskavi a milosrdni. Katechismus nas poucuje, ze
vile ¢&lovéka se naklonila ke zlu a pfece ma nade vile GZasnou schopnost, porudit
sama sobg, Clovék nemusi konat zlo, ke kterému ho tahne narusena pfirozenost, ale v
kazdé chvili se dokaze ridit Bozim prikazem, pokud to skutecné chce. Cili ackoliv jsme
od pFirozenosti zli, mGZzeme byt BoZi milosti milosrdni a laskavi, pokud to opravdu
chceme. Zakladem téchto ctnosti je Bozi odpusténi, na kterém jsou obé budovany.

Sv. FrantiSek nas poucuje: ,Moji pozehnani bratfi, klerici i laici, at vyznavaji své
hfichy knézim naseho Fadu. Pokud to neni mozné, at se zpovidaji jinym svédomitym a
katolickym knézim. A at védi a maji na paméti zcela jasné: Kdyz pfijmu pokani a
dostanou rozhreseni od kteréhokoliv katolického knéze, budou zcela jisté zbaveni
hiichl, jen kdyZ se snazi pokorn& a svédomité vykonat ulozené pokani. KdyZ vsak
nemohou pravé vyhledat knéze, pak mohou vyznat hfichy nékterému bratrovi, jak rika
apostol Jakub: ,Vyznavejte se navzdjem ze svych hfichl." (Jak 5,16). Pfesto se viak
nesmi prestat obracet na knéze, protoze moc zadrzovat a odpoustét hrichy maji jen
knézi. A po této litosti a zpovédi at pfijmu Télo a Krev naseho Pana JeZiSe Krista s
hlubokou pokorou a Uctou a maji pfi tom na paméti, co sam Pan fika: ,Kdo je mé Télo
a pije mou Krev, ma zivot vécny" a ,toto cifite na mou pamatku".



d4. Obétovani Pané - (Lk 2,22-40)

V_zdpadni liturgii se toto tajemstvi nazyvd v Cechdch .Uvedeni P&né do
chramu", na Slovensku ,,Obétovani Pané". Je to nase tajemstvi, protoze my, zasvéceni
Bohu, zijeme tajemstvi obétovani, odevzdani, jsme zasvéceni a obétovani. Ve
vychodni liturgii se nazyva svatkem ,Setkani Pané" a to na pamatku toho, Ze se starec
Simeon v malém ditéti setkal s JeziSem v chréamu a rozpoznal v ném Spasitele svéta. I
my jsme dnes pfisli na setkani s JeziSem v Eucharistii a v spolecenstvi cirkve. V tomto
zamysleni bych se chtél podivat i na pozadi dnesSniho tajemstvi na skutecnost, ktera je
zakladem posvéceni ¢lovéka.

V8ichni se rodime s dé&di¢nym htichem. Tento hfich je dusledkem prvotniho
hfichu, ve kterém se uz prvni lidé, podle otcl Zijici na Grovni Bohodlovéka, rozhodli
vzit zivot do vlastnich rukou a Zzit pro sebe a podle sebe. Tim ztratili Bozi pratelstvi a
zUstal jim jen Zivot z vlastnich sil. Z tohoto zakladniho hfichu bezboZnosti prameni
bezmocnost vi¢i zlu. Blh se vzdalil z lidského Zivota, nebot k takovému svévolnému
Zivotu nedal ani svdj souhlas a ani své poZehndni a ani svou zaruku. VSichni, jako
dé&dicové prvotniho hfichu, se rodime ve zvlastnim stavu: na trdnu naseho srdce sedi
nase Ego. Nas zakladni hfich a prvotni predmét Boziho hnévu je nase bezboznost,
tedy fakt, ze se rodime jako bytosti bez Boha, bez Bozi Lasky v srdci. A tato
bezboznost se projevuje i v odmitnuti oslavy Boha a dik(¢&inéni, gr. eucharistein.

Evangelium na prikladu starce Simeona nam odhaluje nékteré duchovni zakony,
které nam mohou pomoci prohloubit nase osobni prozivani eucharistie. Svaté prijimani
se po latinsky nazyva ,comunio“, coz v _nasem jazyce znamena ,sjednoceni‘ nebo
.Spojeni*. Smyslem svatého prijimani je tedy sjednoceni s JeziSem. Jde o sjednoceni
na vSech urovnich lidské bytosti. V_slavnych katechezich sv. Cyrila Jeruzalémského

v

¢teme: .Pod zplsobem chleba je ti ddvano télo a pod zplsobem vina krev, aby si
ucasti na téle a krvi Kristové mél s Nim télesné a pokrevni pfibuzenstvi®. ,Télo a krev"

v hebrejském mysleni predstavuji celou realitu JeziSovy bytosti. V_eucharistii se Jezis
projevuje jako matka. Devét prvnich mésici svého télesného Zivota jsme prezili
presné timto zplsobem, Zili jsme z té&la a krve své matky. Skrze eucharistii se
stavame pribuznymi s JeziSem.

K _tomu, abychom mohli prezit s nékym pIné sjednoceni, nestaci jen télesna
blizkost a télesny kontakt, ale potrebujeme znat jeho myslenky, slova, city a touhy.
Musime se nejprve stat ucedniky Boziho slova. Proto pred kazdym svatym pfijimanim
je nejprve ohlasovdano Bozi Slovo. Ono nam zjevuje Bozi charakter. Pokud s nim
souhlasime a pokud ho chceme, zpUsobuje prinik Ducha Svatého do nés. ,Skrze Bozi
Slovo hluboko do nas pronika Vznesenost naseho Stvoritele." ( FrantiSek Assisky)

Pfed svatym prijimanim jsme vyzvani fici své ,Ano" k ,Bozimu Slovu". Kdyz s
nim nesouhlasime a odvazujeme se prijimat, pachame svatokradez. Sv. FrantiSek z
Assisi uci: ,Proto jen ten, kdo ma Ducha Panég, ktery prebyva v jeho vérnych, pfijima
nejsvétéjsi Télo a Krev Pané, vsSichni ostatni, ktefi nemaji z toho Ducha a odvazuji se
prijimat, jedi a piji si odsouzeni. Znovu zdlraznim, e kdyZ se Slovem Bozim
nesouhlasime a odvazujeme se prijimat, tehdy pachame svatokradez. Prijimame sice
Télo a Krev JeziSe, ale ne v tom duchu, ve kterém se ndam On sam dava. Nejsme Zivy
stejnym Duchem jako Kristus. Toto nas v pravém slova smyslu vylucuje od svatého
prijimani: odmitnuti obraceni, zdliba v hfiSich a neochota pfijmout BoZi postoje
zjevené v Pismu a ne védomi hrisnosti a nehodnosti. Pfece pfimo v liturgii pfiznavame
a vyznavame: ,Pane, nejsem hoden!"

Kdyz chceme existovat v Duchu Svatém, musime svou bytost zharmonizovat s
Bozim Slovem. Duch Svaty je Cinny v nas v té mire, nakolik myslime, chceme a
koname jako Jezis. Kdyz Bozimu Slovu neprotife¢ime, sjednocujeme se s Kristem
stejnym Duchem, zacCiname existovat ve stejném Duchu jako Jezis, v Duchu Svatém,
v Milosti posvécujici. A Duch Svaty je vhodnym ovzdusi pro Zivot, ktery nam Otec v
Jezisi dava, a ktery pravem od nas ocekava.




Evangelium fika, Ze Simeon priSel do chramu vedeny Duchem Svatym. Mnoho
déti denné prinasely rodi¢e do chramu. Ale jen toto jedno dité bylo v Duchu Svatém
zvlastné rozpozndno. Duch Svaty zjevil Simeonovi, Ze toto je Spasitel svété. V
podobné situaci se nachazime i my, kdyz jdeme na svaté prijimani. Vidime oplatku
podobnou jinym oplatkdm. Navenek se ni¢im neliSi od jinych. To co vidime svymi
smysly je znak. Smysly dokazi zachytit jen znak, ale to co se skryva v tomto znaku, to
mUze vidét jen nase vira. Viru v srdci dokaze vzbudit jenom Duch Svaty. Duch Svaty
nam zjevuje a vnitfné nas ujistuje, Ze toto je opravdu Kristus, Ze je to jeho Pravé a
Zivotodarné Télo.

Znovu necham promluvit Sv. Frantiska: ,Proto jsou zavrzeni vsichni, ktefi sice
vidéli Pana Jezise v jeho lidstvi, avSak nevidéli ho v jeho a neuvérili v ného, podle
Ducha a Bozstvi, ze je pravy Syn Bozi. Pravé tak jsou zavrzeni i vSichni ti, ktefi sice
vidi svatost Kristova Téla, které je posvatné zpritomnovano v rukou knéze na oltafi
skrze slova Pané&, pod zplsobem chleba a vina, ktefi v3ak nevidi podle Ducha a
Bozstvi, ze je to skuteCné nejsvétéjsi Télo a Krev naseho Pana JeziSe Krista, jak to
dosvédcuje sam Nejvyssi, kdyz rika: ,Toto je mé télo, to je ma krev nové smlouvy" a
»Kdo ji mé télo a pije mou krev ma zivot vécny."

A protoze Simeon mél Ducha Svatého a On v _ném vzbudil viru, proto dokazal

rozpoznat v ditéti oekdvaného Spasitele a vyznal svou viru. Dalsim predpokladem
svatého prijimani, je vedeni Duchem Svatym, ktery vzbuzuje v srdci ¢lovéka viru v

JeziSovo Slovo. Jezis rika: ,Toto je mé télo" a ja vérim, protoze Duch Svaty mi to
zjevuje. Nékdy zapominame na to, Ze vira je jistota v tom, ze Bozi Slovo je Pravda.
Vira je bezpecnéjsi a jistéjsi nez vSechny lidské poznatky, nebot se zaklada na slovech
samého Boha, ktery se nemUze ani mylit a ani Ihat.

Sv. Frantisek znovu fika: ,Nuze lidé, jak dlouho chcete mit nechapavé srdce",
pro¢ nechcete znat pravdu a ,véfit v Syna Boziho"“? Hle, denné se ponizuje, jako kdysi
sestoupil z ,Kralovského trinu" do Zivota Panny, denné k ndm pfichdzi v pokore,
denné sestupuje z Otcova Ilna v rukou knéze na oltdf. A jak se ukézal svatym
apostolim ve skute¢ném téle, tak se ndm dnes ukazuje ve svatém chlebe, a jako oni,
kdyZ se na né&j divali, vid&li jen jeho t&lo, ale vé&fili, ze je Pan a Blh, protoZe na né&j
hledéli duchovnim zrakem, tak i my, kdyz vidime télesnym zrakem chléb a vino,
hledme a véfme, Ze je to jeho pravé a zZivé nejsvétéjsi Télo a Krev."

Prijeti JeziSe v eucharistii se podoba manzelstvi. V tradici cirkve je to naznaceno
i tim, ze k prvnimu svatému pfijimani se obvykle pristupuje ve svatebnim obleku. A
podobné jako manzelstvi i svaté prijimani je jen tehdy skutec¢né svaté, pokud je
trvalym, zodpovédnym a plodnym vztahem. Pokud jsme tento vztah porusili, mame
ho ve vlastnim zajmu, co nejdfive obnovit skrze litost a Svatost smireni.

Dvé osoby, které se miluji, musi navenek vyjadfit, ze se chtéji setkat a ze se
chtéji prijmout navzajem. Vnéjsi gesta, symboly, slova vyjadruji lasku ale laska je
vnitini silou, kterd zpusobuje, Ze se jedna osoba odevzdava druhé. Podobné se mize
a ma uskuteénit nade setkani s Bohem skrze JeZie v Eucharistii. V Jezi&i ndm Bih
Otec zjevuje Lasku, vyzyva nas na setkani se Sebou.

Clovék je dokonaly, kdyz je sjednoceny s Bohem, skrze Bozi Slovo a Télo
Kristovo. Nejprve tedy i my musime prijmout Bozi Slovo, musime mu uveérit, uverit v
moc Bozi a v dobrotu Boha, ktery se s nami chce setkat a s nami spojit. Vdli se
priklonit k Bozimu Slovu. Rozhodnout se odpovédét Bohu v hloubi své bytosti,
dobrovolné, védomeé: ,,Chci zit pro Boha!™

Pfed sv. Prijimanim se obvykle modlime Modlitbu Pané, Otle nas, ktera je vzdy
nasim kone¢nym aktem pripravy na svaté prijimani. Protoze predstavuje Kristovu
vlastni modlitbu, znamend, Ze akceptujeme Kristovu mysl jako nasi mysl, Jeho
modlitbu k Otci jako nadi modlitbu, Jeho vili, Jeho touhu, Jeho Zivot - jako nase. Pan
JeZi§ ke kazdému z nas promlouva: ,Hle stojim prede dvefmi a tlu¢u. Kdo usly$i muj
hlas a otevie mi dvere, vejdu k nému, budu veceret s nim a on se mnou" (Zj 3,20).




To klepani je vyzva k vife na pozdvihovani: ,Hle, Beranek Bozi." Otevreni treba
v duchu dokonat, otevfit se jemu a jeho vili. Bez viry neexistuje zadné sjednoceni,
ale jde o svatokradez. Pozivd se chléb, neznajice virou, Ze je to Kristus. Tehdy se
nejednd o comunio, tehdy nenastane sjednoceni, nebot ono mize nastat pouze mezi
osobami jako védomé setkani ve vife a lasce, Cili v Duchu Svatém. Pokud zde neni
vira, svatost neprinasi ovoce. Proto je tolik lidi, ktefi mnoho let, mozna i kazdodenné
prijimaji Panovo Télo, ale v jejich Zivoté se nic neméni.

Nejprve prijimame JeziSe v Slove, pak v modlitbé, pak ve svatosti, pak to
pokracuje v Zivoté, protoZze se snazime chodit s PAdnem, kterého jsme pfrijali. Chodit s
Panem, to znamena, ustavi¢né brat ohled na toho, kterého jsme prijali, a ktery v nas
zUstdva, pokud ho t&Zkym hFichem nevyhostime. Toto je sjednoceni ,comunio®, které
mé& obsadhnout cely nag Zivot. Jen takto muZeme zvitézit nad sebou a vytvofit
spolecenstvi téch, ktefi se narodili z Boha.

Prijimam svatostny znak, ve kterém je skutecné pritomen Jezis jako osoba, ale
jen virou to mdzu vidét. Zde my nepomiZe ani rozum, ani smysly. Zde my muize
pomoci jediné vira. To znamena: , Opfrit se o Bozi Slovo". Sam Kristus fika: ,Toto je mé
Télo". Mohu se také oprit o svédectvi knéze, ktery svou viru vyjadruje tehdy, kdyz mi
fikd: ,Télo Kristovo". A toto svédectvi vydava jménem cirkve, ktera jiz dvé tisicileti
Zije z tohoto tajemstvi. A ten, ktery prichdzi, ma védomé Ffict své ,Amen" = ,Véfim a
chci prijmout JeziSe jako osobu, chci mu odevzdat svou bytost, aby mé mohl v lasce
pretvorit". To ,amen" tfeba vyslovit v Duchu Svatém: ,Vim to, protoze Duch svaty mi
to zjevil. Chci mit Syna Boziho, chci mit Zivot".

Sv. Augustin nas poucuje: ,Kdyz jste télo Kristovo a jeho udy, je na oltari Pané
predkladané vase tajemstvi a vy prijimate své tajemstvi. Odpovidate: ,Amen" na to,
co prijimate, a touto svou odpovédi to podepisujete. Vzdyt se ti fika: ,Télo Kristovo", a
ty odpovidas: ,Amen". Bud teda udem Kristovym, aby tvé Amen bylo upfimné".

Prijmout ho mohu jen natolik a v té mire, nakolik se mu sédm oddam. K lasce
patri prijeti druhého i vydej sebe sama. Nékdy pravé tento rozmér chybi v nasem
svatém pfijimani. Pfijeti osoby mlZe nastat pouze v aktu vzdjemného odevzdani. Dat
svij zivot, svou bytost, abych ziskal Bozsky Zivot.

O sv. FrantisSkovi z Assisi se rika: ,VSechny tkané jeho byti horely laskou pro
svatost Padnova Téla, a nedokdzal si sdm vysvétlit, jak mohl On mit vi¢ ndm takovou
blahosklonnost a lasku. Pokladal za znameni chladného pohrdani, kdyby nebyl
pritomen alespon jedné mse svaté za den, kdy k tomu mél moznost. Casto pfijimal s
takovou oddanosti, ze i druhych k oddanosti strhaval. Tuto VzneSenou Svéatost
obklopoval takovou Uctou, ze pfinasel v obét vSechny své Udy, a kdyz obétovaného
Beranka prijimal, obétoval mu svého ducha v ohni, ktery stale horel na oltafi srdce."
(2 Cel 20)




el. Cirkev

Nez budu mluvit o cirkvi obecné, podivejme se v kratkosti na vyznam cirkve v
osobni_zboznosti sv. FrantiSka, jak ji vnimal ve své dobé a zaznamenal ve svych
spisech. Nékdy se v modernim pohledu na jeho osobu setkdvame se snahou ukazat
FrantiSka jako reformatora, ktery stoji vysoko nad cirkvi nebo dokonce proti cirkvi,
kdyz se vdak zacteme do jeho spiskd, nebo do vypové&di autentickych svédkd jeho
Zivota a jeho mysleni, najdeme v nich takovou hlubokou a Cistou viru, ze jesté i dnes
miZeme z ni &erpat. Jeho postoj k cirkvi nejlépe vyjadfuje osloveni, které &asto
uzival, kdyz o ni Fikal: ,Svatd matka cirkev Rimska."

Vime, ze i v jeho dobé bylo mnoho véci v cirkvi, které vzbuzovaly pohorseni a
vedly ke vzniku rlznych sekt. Mezi duchovenstvem se objevovaly aZz do nebe volajici
hfichy. MoZzna se nam na tomto historickém pozadi vynofi otadzka: ,Z ¢eho pramenila
FrantiSkova Ucta Yﬂ(“:i cirkvi a zvladété k biskupdm a knéZim, ktefi Ziji v jednoté s
katolickou cirkvi? Ci FrantiSek nevidél, nebo nechtél vidét to, co tak popouzelo Katare
a Albigénce?"

Nejlépe jeho vztah k cirkvi vysvétluji slova, kterd ndm zlstaly zachovany v jeho
Zavéti, kde piSe: ,Potom mi Pan dal a ddva takovou divéru ke knéZzim, ktefi Ziji podle
svaté fimské cirkve, kvili jejich svéceni, ze i kdyby mé pronasledovali, chci se k nim
utikat. A kdybych mél takovou moudrost jako Salomoun a nasel bych nejubozejsi
svétské knéze na farach, na kterych plsobi, nechci kazat proti jejich vdli. VU&i nim a
vSem ostatnim chci mit bazen, chci je milovat a ctit jako své pany. A nechci posuzovat
jejich hfichy, nebot v nich poznavéam Boziho Syna a jsou mymi pany. Délam to proto,
Zze z Nejvyssiho Boziho Syna télesnym zrakem na tomto svété nevidim nic, pouze
Nejsvétéjsi Télo a Nejsvétéjsi Krev, které sami prijimaji, a jen oni vysluhuji. A tyto
Nejsvétéjsi Tajemstvi chci nadevse uctivat, vazit si je a uchovavat na vznesenych
mistech. Kdekoliv najdu Nejsvétéjsi jména a jeho slova napsané na nevhodnych
mistech, chci je sbirat a prosim, aby se sbiraly a ulozili na ¢estném misté. A vSechny
teology a ty, ktefi ndm ohlasuji svaté Bozi slova, mame si ctit a vazit jako ty, co nam
davaji ducha a zivot."

MozZna zasneme nad hloubkou Ucty sv. FrantiSka ke knézim a k cirkvi. FrantiSek
prohlasuje, 7e tuto Uctu dostal od Pana jako milost. Tato Ucta nachazela své
zdlvodnéni v knéZském svéceni. Od okamziku svéceni se &lovék stava tim, skrze
néhoz prichazi Kristus denné na oltar, stava se tim, skrze néhoz Pan odpousti hfichy,
stava se tim, ktery vysluhuje Bozi Slovo, skrze kterého se déje také proménéni na
oltari. FrantiSek si pfi hledani svého povolani nechava od knéze poslouzit Bozim
Slovem. Se stejnym postojem vyznal: ,Na pocatku mého obraceni vlozil Pan své Slovo
do ust Assiskému biskupovi, aby mi radil a posiloval mé v Kristové sluzbé." (Zrkadlo
dokonalosti 10) Toto je pohled, jakym se sam Kristus diva na svou cirkev.

Slovo ,cirkev" recky ,ekklesia®, znamena ,nabozenské shromazdéni®. Tento
termin se Casto pouzival v feckém prekladu SZ pro shromazdéni, které se seslo pred
Bohem na hofe Sinaj, kde Izrael dostal Zakon a kde si ho Bdh vyvolil za sv{j svaty lid.
Tim, Ze se prvni kifestanské spolecenstvi nazvalo ,ekklesiou®, vyjadfilo, Ze se povazuje
za dédice tohoto shromazdéni. Vyraz ,Kyriake", od kterého je odvozeno i slovanské
,Cirkev", znamena ,patfici Panu". Cirkev je lid, ktery patfi Panu, Zije ze Slova a z
Kristova Téla a tak se stava Kristovym Télem.

Kfestané, prvnich dob, fikali: ,Svét byl stvoten kvdli cirkvi.® Bdh stvoril svét pro
spoleCenstvi se sebou samym a ono se uskutecnuje ,svolavanim" lidi ke Kristu. Cilem
véech véci je Cirkev a samotné bolestné zmény, jako je pad andé&ld a h¥ich ¢lovéka,
Buh dovolil pouze jako ptileZitost a prostfedek, aby rozvinul celou miru lasky, kterou
chtél zahrnout svét. Shromazdovani Boziho lidu zacind v okamziku, kdy zacne hfich
niCit spoleCenstvi Clovéka s Bohem i spoleCenstvi lidi navzajem. Shromazdéni cirkve je
reakci Boha na chaos, ktery zpUsobil hfich.




Sv. Pavel pouziva spojeni ,Cirkev v _Bohu Otci a v Panu JeziSi Kristu®. To je
duchovni_adresa cirkve. Duchovni svét ma také svou geografii - ,zemépis". Cirkev
tvori spolecenstvi lidi, ktefi se shromazdili v Bohu Otci, ktery se zjevil v naSem Panu
JeZisi Kristu. Bih je tajemnym stfedem vdech téchto lidi. Neni to néjaky nezndmy a
abstraktni Buh, ale Otec naseho Pana Jezide Krista.

Néktefi kfestané se domnivaji, 7e Spdsa je odménou za dobry zivot na této
zemi_a cirkev se tvori z vybrané elity, z jakési lepsSi klasy. Pravda je vSak takova, Ze
Cirkev je Bozim Ustavem Spasy pro hrisniky a Spasa je bozi operaci, kterou potfebuije
kazdy cCloveék, kdyz chce vstoupit do Boziho Krdlovstvi. Cirkev, pokud je a ma byt
opravdu cirkvi Kristovou, je a musi byt sou¢asné cirkvi hii§nikd. JeZi§ ptijima hfidniky
a jedavd s nimi a proto i hfidnici, ktefi prestavaji milovat svij hiich, mohou a maji
prijmout Krista. Cirkev je zaroven: spolecnost vystrojena hierarchickymi institucemi a

tajemné Télo Kristovo; viditeIné shromazdéni a duchovni spolecenstvi; Cirkev
pozemska a Cirkev oplyvajici nebeskymi dary. Tyto dimenze vytvareji spolu jedinou

slozitou skuteCnost, ktera sestdava z lidského a bozského prvku. Sv. Bernard z
Clairvaux se o cirkvi vyjadfruje takto: ,Jsi Cerna, ale krasnd, dcera jeruzalémska, i
kdyz té hyzdi namaha a utrpeni dlouhého vyhnanstvi, prece té krasli nebeska krasa."
(Sv. Bernard, In Canticum sermones 27,14)

Jezi§ mluvi o velmi dlvérném spolecenstvi mezi Nim a véficimi: ,Z0starite ve
mné&, jako j& zUstdvdm ve vas ... ja jsem vinny kmen, vy jste ratolesti." (Jan 15,4-5).
Nebo: ,Kdo ji mé télo a pije mou krev, z(stadva ve mné a ja v ném". (Jan 6,56). Jezi§
nenechal své ucedniky jako siroty. Tim totiz, Ze udélil svého Ducha, vytvari z nas
tajemné své Télo. Blh své Vtéleni zadal poletim Je’ie z Ducha Svatého a Panny
Marie, ale jeSté ho neskondil. Celd Cirkev je a ma byt jeho télem. Cirkev to je snaha
Boziho Slova, prodlouzit své Vtéleni do kazdé lidské bytosti. Pravé proto nas Jezis zve,
abychom méli ucast na jeho Téle a Krvi. Tak Uzce chce byt s nami spojen.

Existuji lidé, ktefi se poditaji za krfestany a zaroven utoéi na cirkev, jakoby
cirkev byla pfedevsim vé&ci papeZe, biskupl, knéZi a Feholnikl. Cirkev je predevsim
Kristovou véci. A kazdy ji vnima takovou, jakd je v ném samém. Sv. Pavel rika:
,Kristus ve vas, nadéje slavy!" Pokud neni v nds Kristus, zijeme mimo cirkve, i kdyz
chodime do kostela. Pouze pokud zijeme z Kristova tajemstvi, zaCiname chapat a
vnimat krasu cirkve.

Zvirata hned po narozeni, vytvareji soudrzné prirodné komunity, ale lidé po
prvotnim hfichu netvori od prirozenosti spolecenstvi. Jakmile Clovék ztratil spojeni s
Bohem, rozrusSily se i vazby mezi lidmi navzajem. Velmi brzy po prvotnim hfichu se
objevila prvni manzelska krize a pozdéjsi dokonce nasledovala bratrovrazda. Lidé si
natolik pfestali rozumét, Ze to vedlo az k babylénskému pomateni jazykl. Mizeme si
polozit otazku: ,ProC si lidé prestali rozumét?" Protoze prestal vnimat a uznavat Bozi
Slovo jako princip svého Zivota a kazdy sam sebe udélal normou pro sebe i svét. Lidé
prestali myslet, chtit a jednat stejné.

Nade Spésa spodiva v tom, abychom trin svého Zivota odevzdali Tomu, komu
pravem patfi a tim je Bozi Slovo, II. Bozska osoba. Jde o to, abychom pfijali Jezise
jako svého Pana. Spoleenstvi a tedy i Ziva cirkev, mGze vzniknout jen tam, kde se
Bozi Slovo, II. BoZzska osoba znovu stava stfedem lidskych bytosti. Jen ti, kterym
nejde o Ego, ale o Boha a jeho Slovo, se skute¢né dokazou sjednotit, stejné myslet,
stejné chtit. SpolecCenstvi se objevuje tam, kde jsou vSichni sjednoceni tim, ze Kristus
je jejich stfedem a Zivotem.

Nejedna se jen o spojeni se svatostnym Kristem, ale jde i o vzajemné spojeni
véficich v lasce. Skrze eucharistii se stdvame pribuznymi. Eucharistie utvari Cirkev. Ti,
ktefi pFijimaji eucharistii, jsou velmi divérné spojeni s Kristem. Stejnym poutem je
Kristus spojuje se vsemi véficimi v jednom jediném Tele, cirkve. PFijimani obnovuje,
posiluje a prohlubuje toto privtéleni k cirkvi, které jiz bylo provedeno prostrednictvim
kftu. Kitem jsme byli povolani utvofit jedno jediné télo, eucharistii se naplfiuje toto
povolani.




Dokud Bozi Slovo nezaujme v naSich Zivotech centralni postaveni, dotud si
nemuUzeme rozumét ani vytvofit spoleenstvi. Spolecenstvi je vak néco jiného neZ jen
chozeni do kostela. Pokud nezijeme zcela pro Krista, jsme jeden pro druhého
nebezpecni svou hriSnosti. Prvni krok k tomu, abychom mohli vytvaret spolecenstvi, je

pfijmout BoZi Slovo jako normu pro svdj zivot a zéklad svého posvé&ceni. Stat se lidmi,
ktefi maji v srdci Bozi zakon. Pak se budeme navzajem chapat a budeme mit i stejny

cil. Tri roky Jezis formoval uceniky Bozim Slovem a vytvarel z nich spoleCenstvi, az
potom s nimi slavil eucharistii.

My jsme si zvykli na to, Ze kostel je obycejné studeny a lidé v ném jsou a
obrnéni, proto sem az tak netdhne lidi z venku. Spolecenstvi se objevuje tam, kde
jsou vsichni sjednoceni tim, Ze Kristus je jejich stfedem, stejné chtéji, stejné mysli,
stejné miluji, jako Jezis. Bez tohoto stfedu nas nic nespojuje. Proto prijimame JeziSe v
Slovu, v modlitbé, ve svatosti, pak to pokracuje v zivoté, protoze se snazime chodit s
Panem. A to znamena ustavi¢né brat ohled na toho, kterého jsme pfrijali. Toto je
comunio, které ma obsahnout cely na$ Zivot. Jen takto mizeme zvitézit nad sebou a
vytvorit spolecenstvi, tedy zivou cirkev.

,KdyZz na svatky Pané vérici prijimaji télo Syna, zvéstuji si navzajem radostnou
zvést, ze je nam darovan zavdavek zivota, jako kdyz andél fekl Marii Magdaléné:
,Kristus vstal z mrtvych!™ Opravdu uz ted’ Zivot a vzkfiSeni jsou udéleny tomu, kdo
prijima Krista." (Syrsko - Antiochijska antifona). Vychodni cirkve, které nejsou v
plném spolecenstvi s katolickou cirkvi, slavi eucharistii s velkou laskou. Jelikoz tyto
odloucené cirkve predevSim vlivem apostolské posloupnosti maji platné knézstvi a
eucharistii, ktera je s nami tésné spojuje, jisté spolecenstvi ve svatych vécech, tedy v
eucharistii, za vhodnych okolnosti a se souhlasem cirkevni autority je nejen mozné,

ale dokonce se doporucuje.

Cirkevni spolecenstvi vzniklé z reformace, odloucené od katolické cirkve,
neuchovaly plvodni a Uplnou podstatu eucharistického tajemstvi, ptedev&im proto, ze
jim chybi svatost kné’stvi a z toho dlvodu neni pro nds moZné vzajemné
eucharistické prijimani s témito spolecenstvimi. Presto, kdyz si tato spoledenstvi pfi
veceri Pané pripominaji jeho smrt a vzkriseni, vyznavaji, ze je to znameni zivota ve
spoledenstvi s Kristem, a oéekavaji jeho slavny pfichod. Proto i vi¢&i t&mto symboliim
tfeba mit Uctu. Pokud se vyskytne naléhava potreba, mohou podla Gsudku diecézniho
biskupa katoli¢ti knézi udé&lovat eucharistii, smifeni a pomazani i jinym kiestanim,
ktefi nejsou v plném spolecenstvi s katolickou cirkvi, ale jen tehdy, kdyz o to sami
zcela dobrovolné pozadaji. V takovych pfipadech je nutné, aby projevily katolickou
viru, co se tyka téchto svatosti, a aby méli pozadovanou dispozici.




e2. Bolest a utrpeni

PapeZ Lev XIII. v encyklice ,Rerum novarum® fika o utrpeni tohoto Casu
nasledovné: ,Casné véci nelze spravné pochopit a ohodnotit, pokud se duse
nepozdvihne k jinému Zzivotu, totiz k vé¢nému; bez néj se pravé poznani mravniho
dobra nevyhnutelné ztraci, ba celé stvoreni se stava neproniknutelnym tajemstvim.
To, co ndm diktuje sama pfiroda, je v kfestanstvi dogmatem, na niz jako na zdkladnim
kameni spociva celd stavba ndbozZenstvi: Ze totiz ten pravy zivot Clovéka je Zivot
budouciho véku. BUh nas toti? nestvofil pro tyto kifehké a pomijivé dobra, ale pro
dobrd nebeské a vécné: a zem nam dal jako misto vyhnanstvi, ne jako vlast ... Jezis
Kristus ackoliv nds vykoupil hojnym vykoupenim, neodstranil rozlicné souzeni, jimiz je
protkan zivot zde na zemi, avSak proménil je na podnéty k ctnostem a na predmét

zasluh aZ do takové miry, e 7adny Adamov syn nemuze dosdhnout nebe, pokud
nesleduje jeho krvavé stopy." Svét se sviji v porodnich bolestech Nové a VyssSi

skutecCnosti.

A pfece nejsme uréeni pro bolest a trapeni. Bdh nas_stvoril pro Sebe a On je
Blazenost bez konce. Jezis se predstavuje jako VzkriSeni a Zivot. Cely nas svét lezi v
nekonecném Oceanu VSemohouciho Blazeného Zivota. Ale aby se i pro nas tento
Ocean stal zdrojem Posvéceni a Uzdraveni, musime svou vdli, mysleni, chténi a konani
zharmonizovat s Bozim Slovem. Sv. Augustin se modli: ,KdyZz se docela pfimknu k
tobé& (BoZe), nikdy nepocitim bolest ani trapeni; mdj Zivot oZivne, nebot bude naplnén
tebou.™ (Confessiones 10,28,39)

Utrpeni pftislo jako disledek nadeho odchodu od Boha. Smrt je odvrat od Zivota,
nicota, ke které spéje kazdy, kdo odmita Boha - Zivot. Bozi Slovo rika: ,Neprivolavejte
si smrt pobloudilosti svého Zivota, nevystavujte se zdhubé pro ¢iny svych rukou. Vzdyt
Bdh smrt neudinil, ani se netési ze zahynuti Zivych; stvofil totiz viechno, aby to bylo,
¢emu dal na svété vzniknout, urcil k spase, neni v tom smrtici jed; podsvéti nebude
kralovat nad zemi. Vzdyt spravedinost je nesmrtelnd." (Mudr 1,12-15) Izaid$ 25,8
ohlasuje: ,Panovnik Hospodin provzdy odstrani smrt (Zni¢i smrt navzdy) a setre slzu z
kazdé tvare, sejme potupu svého lidu z celé zemé; tak promluvil Hospodin." Smrt a
jeji projevy jsou nécim do ceho se Clovék zamotal padem do hrichu.

Bourime se proti utrpeni. Povazujeme ho za skandal Stvoreni. Ale uz po
prirozené strdnce ma utrpeni svlj smysl. Upozorfiuje na to, Ze se v nas dé&je cosi zIé.
Bez bolesti zubd bychom neéli k zubafi. A mozna by ndm shnily celé dasné a ani
bychom nevédéli, ze nam hrozi zanik. Utrpeni je signdlem, Ze jiz nekralime po cesté
Zivota. PUvodni a ptirozeny smysl lidské bolesti je v tom, aby ¢lovéku signalizovala, Ze
schazi z cesty zdravi a zivota. Nékteré formy bolesti vnimame stejnymi receptory,
kterymi vnimame i prijemné véci. Existuje utrpeni, které je ,vratné", které ma smysl
pravé v tom, ze nuti ¢lovéka k navratu na cestu Zivota, ale existuje také utrpeni
L,hevratné", které signalizuje uz jen rozpad.

Toto docCasné a vratné utrpeni nds ma chranit pred utrpenim vécnym a
nevratnym. Pokud zmé&nime styl svého Zivota, znovu mlzeme Zit zdravé, bez bolesti.
Utrpeni potfebuje ¢lovék, aby se znovu vratil na cestu zivota. Nebot i v lidském téle je
to tak, ze pokud nékdo tyto signaly nerespektuje a nedéla nic pro své zdravi, nastane
jakysi zlom, kdy se uz neda nic délat a nastupuje utrpeni, které bychom mohli oznacit
jako nesmyslIné. Utrpeni, které je prlvodnim znakem a disledkem rozkladu a smrti.
Od tohoto utrpeni nas pravé toto docasné chce zachranit.

To, co jsme mluvili o lidském téle a jeho utrpeni, plati i o lidské dusi. I zde
existuje doCasné trapeni, jakasi deprese, kterd ukazuje, Zze nejdeme po cesté Zivota,
ale Zivofime v hfichu. Pokud tyto malé deprese nefesime, pferostou do vécného
trapeni, ze kterého uz neni uniku. Reseni neni v tom, Ze si bolest své duse tlumime
alkoholem, drogami nebo prasky. ReSeni spocCiva ve skutecném pokani. Pokani ma
zaklad v nasledovani JeziSe. On je Cesta, On je Pravda ale on je i Zivot.




Clovék, pfi svém stvorfeni dostal BoZi zakon jako ndvod pro véény Zivot, ale tim,

7e ho odmitl a v ka?dém hfichu znovu odmitd, likviduje sdm sebe. BUh nepotfebuje
lidské utrpeni ale posluSnost. Pokud by potreboval lidské utrpeni, tak by celd Iékarska
véda byla hrichem, ale BoZi Slovo se takto vyjadruje o lékari: ,Mé&j ve vaznosti |ékare,
protoze ho potfebujes, vzdyt ho stvofil Nejvyssi na pomoc jinym. Nebot uzdraveni
pochdzi od Boha.. Nejvyssi vytvoril ze zemé |éCivé byliny a moudry muz je nebude
odmitat.. Jimi mirni Iékaf bolesti.. a BUh dal také jiné masti k |éeni, aby jeho dila
nezahynuli. Nebot uzdraveni na zemském povrchu je od Boha.

Synu, svou nemoc nepodceriuj, ale modli se k Panu a uzdravi té. Odvrat se od
hfichu a at jsou tvé ruky pfimé; a odisti si srdce od kazdé nepravosti! Obétuj na
libeznou vini obé&t z &isté mouky! Ale i Iékafi dej moZnost, aby zasahl, protoZe nato ho
stvoril Pan.. Kdo se vSak dopusti hrichu pred svym Stvoritelem, upadne do rukou
|ékafe." (Srov. Sir 38,1-15) Nemoc a utrpeni vzdy patfily k nejtéz$im problémim,
které Clovék zakousi v tomto zivoté. V nemoci Clovék poznava svou bezmocnost, sva
omezeni a svou kone&nost. Kazdd nemoc ndm dava tusit smrt. Nemoc mdZe vést k
Uzkosti, k uzavirani se do sebe, nékdy az k zoufalstvi a revolté proti Bohu.

Nase choroby nejsou pro Boha problémem. JeziS ndm zjevuje Bozi moc, kterd

kFisi mrtvé. Kristlv soucit s nemocnymi a jeho mnohé uzdraveni nemocnych kazdého
druhu jsou vyraznym znamenim toho, ?e ,Buh navétivil svdj lid* (Lk 7,16) a Ze se jisté&
priblizilo Bozi kralovstvi. JeziS zada nemocné, aby Véfrili. Pfi uzdravovani pouziva vnéjsi
znaky: slinu, vkladani rukou, blato a myti. Nemocni se ho snazi dotknout, ,nebot
vychazela z néj sila, ktera uzdravovala vsechny" (Lk 6,19).

Kristus davd svym ucéednikim UGc¢ast na své soucitné sluzb& bidnym a
nemocnym: ,I vydli a volali k pokdni; vymitali mnoho zlych duchd, potirali olejem
mnoho nemocnych a uzdravovali je." (Mk 6,12-13). Po zmrtvychvstani Pan obnovuje
toto poslani: ,Ve jménu mém budou vyhanét démony..; ..na choré budou vkladat ruce
a uzdravi je." (Mk 16,17-18). Duch Svaty udé&luje nékterym kiestanim zvlastni
charisma uzdravovani, aby ukazal silu milosti Zmrtvychvstalého. Ale Casto se ani
nejusilovné&j$imi modlitbami nedosdhne uzdraveni véech télesnych nemoci, nebot Blh
dokaze i z naseho utrpeni vydolovat dobro.

Ve svatostech se nas Kristus ,dotyka", aby nas uzdravoval. Kdyz se obracime k
Bohu, nachdzime spdsu duse i téla. Obracime se k Bohu, kdyz zachovavame jeho
slovo a prfimo se ho dotykdme v Eucharistii. Kristus dojaty tolika lidskym utrpenim
nejen dovoluje, aby se ho dotykaly nemocni, ale jejich bidy bere na sebe: ,On slabosti
nase na sebe vzal a nemoci nesl." (Mt 8,17). Na K¥iz vzal Kristus celou tihu zla, snal
,hfichy svéta® (Jan 1,29), pfi¢emz nemoc je jen jejich disledkem. Toto jsou zakladni
principy biblického uzdravovani nebo uzdravovani na zaklade viry.

V nemoci nas nelikviduje BUh, ktery je Zivot a chce Zivot, ale likviduje nas
nespravedlivy hnév. Tam kde se Clovék zfikda hnévu a nenavisti, tam kde se clovek
rozhodne védomé odpoustét, tam nachazi uzdraveni. Bozi Slovo rika: ,Kdyz se Clovék
na ¢lovéka hnéva, mize hledat uzdraveni u Hospodina? Kdyz s ¢lovékem sobé& rovnym
nema slitovani, mdZze se modlit za odpusténi svych hfichlG? Kdyz chovd zast, a¢ sém je
jen smrtelnik, kdo smifi jeho hfichy? Pamatuj na posledni véci a zanech nenavisti,
mysli na svdj konec ve smrti a dbej na pfikazani. Pamatuj na ptikdzani a nechovej
zast vQ¢i bliznimu, mysli na smlouvu Nejvy&&iho a prehlédni neiimyslna provinéni."
(Sir 28,3-7)

Odpusténi je zaroven i cestou k psychickému a fyzickému zdravi. Setkal jsem se
s pripadem metastdz, které zacaly ustupovat po tom, jak se dotyénd osoba zcela
obrétila ke Kristu a zac¢ala aktivné pracovat na smiteni se svymi bliznimi. Bah nestvoril
smrt a netési se smrti Zivych. BUh chce zdravé lidi. Hledejme cestu uzdraveni,
abychom udélali dobre sobé a Bohu cest. Pokud nékdo nepfistupuje ke svatostem,
hlavné ke svatosti smireni a sv. prijimani, tak se jeho bytost stava snadnou koristi a
cilem rlznych démonQ, ktefi zptsobuji nemoci.




Proto si jesté v&imnéme jiné pozitivni hodnoty utrpeni. Mize poméahat ¢lovéku v
dozravani: pomahat mu rozpozndvat, co je v Zivoté dilezité. Nemoc lasto ¢lovéka
donuti hledat Boha a navratit se k nému. Kdyz nds néco boli, madme si polozit ruku na
bolavé misto a ptat se, co mi chce Blh skrze tuto bolest fict. UZ proroci tudi, ze
utrpeni mdze mit vykupitelsky vyznam. Bl. Duns Scotus dokonce fikd, Ze pfijeti
utrpeni mize byt jednim z vyrazl lasky vi¢&i Bohu. Boha mame milovat nadevse, vice
neZ sebe sama. V lasce vi¢ Bohu méame prekrocit své ego. Proto mizZe tato laska i
bolet.

Jak se na tuto problematiku divali apostolové. Sv. Peter prohlasuje: ,Kdyz tedy
Kristus podstoupil télesné (bolestné) utrpeni, i vy se vyzbrojte stejnou myslenkou:
Ten, kdo trpél v téle, skoncoval s hrichem." (1Pt 4,1). Kdyz Pismo svaté mluvi o
hrichu, nemysli jen ,hriSny skutek®, ale zlého ducha, ktery ve a po tézkém hrichu
ovlada Clovéka. Od tohoto nas mUze zcela osvobodit jen Kristus v eucharistii a vd&&né
prijaté utrpeni. Dabel je jako sobecky spolecnik, ktery nas opousti v tom okamziku,
kdy se dostaneme do néjaké bidy. Utrpeni od té doby, co ho podstoupil a posvétil Bozi
Syn, ma tajemnou moc roztrhat sit vasni a vyhnat htich z nasich ada.

Nejde o to, abychom utrpeni uméle vyhledavali, nebo sami sobé& zplsobovaly,
ale jedna se o to, abychom s novym duchem pfijali utrpeni, které nam nadélil sam
zivot. Evangelium rika: ,Kristus musi trpét" a kazdy, kdo to alespon trochu mysli s
Bohem vazné, zjisti, ze po dédi¢ném hrichu nejsme schopni pokrodit ve svatosti, kdyz
netrpime. V tomto je i smysl plstu (o kterém si jest& budeme hovofit). Ale toto
utrpeni tfeba prijmout v novém eucharistickém duchu. Co to je? Presné to, co slySime
kazdy den pri sv. mSi: Pan Jezis v tu noc, kdy byl zrazen, vzal chléb, vzdal diky, lamal,
ddval svym ucednikim a Fekl:... Toto je moje t&lo, které se za vas vydava." Pokud jste
prezili zradu od blizkého c¢lovéka, vite jak to boli. JeziS pravé v takovou noc, vzal
chléb, pozehnal, vzdal diky.

Sv. Pavel nabizi jesté jiny pohled: ,Proto se raduji, ze nyni trpim za vas a to, co
zbyva do miry utrpeni Kristovych, doplfiuji svym utrpenim za jeho télo (co jesté chybi
Kristovu umuceni pro dobro jeho téla), to jest cirkev." (Kol 1,24) Jde o zvlastni druh
utrpeni, které bychom mohli oznacit jako ,utrpeni pro spravedinost". Vidi v ném
moznost spolupracovat s Vykupitelem. Netrpi pro své hrichy, ale pro hlasani evangelia
a takové utrpeni je blahoslavené samotnym JeziSem. Pavel uci, ze Kristus stale zije ve
své cirkvi a cirkev je jeho tajemnym télem. Jezis jako clovék trpél a byl pohfben, vstal
z mrtvych. VSe se to udalo v historickém case a konkrétnim prostoru. Ale Cirkev jako
tajemné Kristovo télo, trpi a bude trpét dokud bude na svété hfich. My vsSichni musime
na sebe prijmout urcity dil utrpeni, kterym se vykupuje svét.

Sv. Pavel Fika: ,Bratfi, myslim, ze utrpeni tohoto ¢asu se nedaji srovnani s
budouci slavou, ktera se zjevi na nas." Velmi Casto nas utrpeni tohoto casu depta,
protoze zapominame na tuto Slavu. Slavu VzkriSeného Pana, ktera ocekava i nas.
Toto utrpeni, i kdy? se ndm zda velké, je ve srovndani s tim, co ndm Blh pftipravil,
zcela malicherné, néco, co ani nelze srovndvat, tedy néco, co se vlbec neproZiva na
téZze Urovni. Utrpeni, které prozivame v tomto Case se dotyka naseho téla a nasi duse,
ale radost, kterou davd Bdh je G&asti na Bozim Duchu, G&asti na Nestvorené
skutecnosti, Nadskutecnosti.

O sv. FrantisSkovi je napsano toto: ,Téch nékolik dni, které mu jesté chybély k
navratu domd, vyuzil k tomu, aby Boha chvalil a své milované bratry vyzyval, aby
chvalili Krista s nim. On sam, nakolik mohl, zpival tento Zalm: ,Velkym hlasem k Panu
volam, o milost nahlas Pana prosim ..." Také vSechny ostatni tvory vyzyval ke chvéle
Boha a slovy pisn€, kterou predtim sloZil, je vyzyval, aby Boha milovali. Dokonce i
smrt, pro vSechny hroznou a nenavidénou, vyzyval ke chvale. Sel ji radostné vstfic a
zval ji jako hosta. Lékari rekl: ,Jen odvahu, bratr IékaF, rekni mi, jak blizko je uz smrt,
vzdyt je jen branou k Zivotu.“ Bratfim fekl: ,Az uvidite, ze umiram, polozte mé
nahého na zem a tak dlouho nechte po smrti, nez se projde mile." A prisla jeho hodina
a protoze se na ném vsechny Kristovy tajemstvi naplnili, vznesl se blazené k Bohu."




e3. Vykoupeni

Kristus je na$ Vykupitel a Spasitel. Pfedobrazem kfestanského Vykoupeni je
vysvobozeni Izraele z Egyptského otroctvi. Sd4m Blh se ujima svého lidu a moci, ktera
prevySuje vsSechny jiné, lame egyptské jho, ale i zde se vykoupeni uskutecnuje
prostfednictvim &lovéka - Mojzise, protoze Blh do lidského svéta nevstupuje bez
souhlasu Clovéka a v nasem svété jedna skrze nas a v tom je naSe velikost i
ddstojnost a zaroverl zodpovédnost za svét. Pfed Bohem jsme dospéli a plné
zodpovédni.

Uceni o prvotnim hfichu bezprostfedné souvisi s Vykoupenim, které uskutecnil
Kristus. Hfichem prvnich lidi ziskal dabel nad lidstvem jakousi nadvladu: clovék vsak
presto neztratil svobodu, i kdyZ se jeho vile naklonila ke zlu. Popirat, Ze ¢lovék ma
zranénou pfirozenost nachylnou ke zlu, je pfi¢inou velkych omylG v oblasti vychovy,
politiky, socidlni &innosti i v oblasti mravi. Nasledky prvotniho a osobnich hfichl
davaji svétu jako celku hfidny raz, ktery mize byt nazvan: ,hfich svéta" (Jn 1,29).
Timto vyrazem se také oznacuje zaporny vliv, ktery doléha na lidi ze spolecenskych
pomé&rl a struktur, které jsou plodem lidskych hfichd. Dramaticka situace svéta, ktery
.je (lezi) v moci Zlého" (1Jn 5,19), a to navzdory Kristovu Vykoupeni, které si kazdy
Clovék musi osobné v Kristu pfivlastnit, Cini z lidského Zivota boj. Ten boj se zrodil na
samém pocatku svéta a potrva, jak rekl Pan, az do posledniho dne. Clovék musi
neustale bojovat, aby pfilnul k dobru a bez velké ndamahy a bez pomoci Bozi milosti
neni schopen dosahnout vnitfniho sjednoceni.

Od prvotniho hrichu lezi mezi nami a Bohem propast, kterou htisny ¢lovék neni
schopen vlastnimi silami pteklenout, proto ji v daru svého Syna pfeklene sdm Bih
svym Vtélenim. Jsou to nase hfichy, které zakryvaji Bozi tvar a je to zly duch, ktery se
snazi o to, aby nas od Boha izoloval a to se mu dafi vzdy, kdyz pachame hrich. V
tomto sméru je tfeba ocisténi od hfichd. Toto ocisténi od hFichG se dé&je
prostfednictvim Kristovy krve vylité za nas. JeziS usmifuje Bozi velebnost svou
poslusnosti az k smrti a také tim, Ze naplnuje Bozi olekavani ohledné cClovéka svym
Vtélenim.

Nejprve se podivejme, zpod koho vlady jsme byli vykoupeni. Uleni cirkve jasné
hovofi o nadvladé zlého ducha, pod kterou se clovék dostal, kdyz svym hrichem
opustil Boha a vzal si Zivot do vlastnich rukou. V procesu vykoupeni jde o JeZidQv
zapas s mocnostmi temnosti, které Clovéka drzi v zajeti. Biskup Meliton ze Sard rika:
Vedli ho jako berdnka, zabili ho jako ovci, vykoupil nas ze sluzby svétu jakoby z
Egypta a vysvobodil nas z dablova otroctvi jakoby z faraonovy ruky; nasi dusi oznacil
svym Duchem a udy naseho téla vlastni krvi. On hanbou pokryl smrt a dabla rozplakal
jako Mojzis faradna. On udefril nepravost a nespravedlnost odsoudil k neplodnosti jako
Mojzis Egypt. On nas vyvedl z otroctvi na svobodu, ze tmy na svétlo, ze smrti do
Zivota, zpod krutovlady do vécného kralovstvi a ucinil z nds nové knézstvi a vyvoleny
lid navéky. On je velikonocni beranek nasi spasy."

Vykoupeni je predevsim odstranénim radikalnich bariér, které oddéluji ¢lovéka
od Boha, a hlavné hrichu, ktery podrobuje lidstvo dablu a umoznuje vladu padlych
andé&ld nad zemskym kosmem. V momenté& Vykoupeni vdak démonické sily ztraceji
svou moc a Blh odebirad satanovi pravo panovat nad lidstvem. Proto slovo ,vykupné"
ziskdva jiny vyznam. Je to dluh navraceny dablu, jak se zdlraziiuje v patristické
literatute prvnich staleti. Blh dal d4blovi moc, ale pak mu ji odebral, protoze ptekrodil
sva prava a zautodil na nevinného Krista." (Soteriologia z pohledu pravoslavné
dogmatiky, Jaroslav Fogl 2007, internet)

V tomto sméru nachazim svédectvi v knize ,Stéla jsem u brany pekla“, od pani
Glérii Polo, kde popisuje své setkani s démony: ,Nendvist jim primo hledéla z oci. A
najednou chapu, ze jim néco dluzim. Prisli, aby mé inkasovali, protoze jsem prijala
jejich nabidku ke hfichu a ted jsem za to musela zaplatit, a tou cenou jsem byla ja
sama. Vzdyt mé h¥ichy mély ddsledky.



Hrichy patfi satanovi, nejsou od néj zadnou nabidkou zadarmo, musi se zaplatit.
Tou cenou jsme my sami. Kdyz tedy, obrazné receno, nakupujeme v jeho obchodé,
budeme muset toto zbozi zaplatit. Musime zaplatit za kazdy hrich, platime klidem
svédomi, platime vnitfnim klidem, platime svym zdravim. A pokud jsme stalymi a
vérnymi zadkazniky v jeho supermarketu, nakonec nas samé inkasuje.... Nase hrichy
nas tahnou do hlubin, doll k ,otci IZi*. Pokud ale své politovéanihodna selhani a htichy,
které musime zaplatit, predneseme Bohu ve svatosti smifeni, pak Bh plati tuto cenu.
On ji zaplatil svou vlastni krvi a smrti na kfizi. A On plati pokazdé, kdyz hresime. On
za nas vytrpél pekelnd muka, kterd jsme si méli sami odpykat a kterd nds zavazala
majiteli hfichu (satanovi). Byli jsme vykoupeni JeziSem Kristem. Nyni mame narok na
Jeho Kréalovstvi, na jeho Zivot, nebot On nas udinil ,BoZimi détmi".

P. Raniero Cantalamesa rika: ,My lidé mame zkresleny nazor na vykoupeni, a
proto mame takové potize s virou. Predstavujeme si ho jako néjakou dohodu: Jezis,
prostrednik mezi Bohem a lidmi, zaplati za nas Otci vykupné, kterym je jeho krev a
Otec ,uspokojen", odpusti lidem jejich viny. Ale to je pohled velmi lidsky, nepresny,
nebo alespon c¢astecny. Je ndm i v lidském smyslu nesnesitelny: Otec potiebuje ke
svému uchlacholeni krev svého syna! Pravda je jind: Synovo utrpeni prichazi jako
prvni (je dobrovolné a svobodné!) a je v Otcovych ocich tak drahocenné, Zze na néj
Otec odpovi nejvétdim darem, jaky mdze synovi dat: D& mu mnozstvi bratrQ, ,uini ho
prvnim z mnoha bratrd" (zr. R 8,29) (My kdZeme Krista UkFizovaného)

P. Raniero Cantalamesa, ze mnozi kfestané Spatné chapou, roli Boha Otce ve
Vykoupeni, Kdyz zkoumame lidové pochopeni Vykoupeni, tak vyzniva spiSe proti Bohu
Otci. Jakoby néco jiného chtél Otec a néco jiného Syn. Toto lidové chapani vyzniva
tak, jako by Blh Otec od prvotniho h¥ichu nemiloval lidi. Nechci tim popfit, Ze problém
smireni s Bohem skutecné existuje, ale podivejme se dobre, jak tento problém chape
Pismo Sv. a jak ho chapali cirkevni otcové prvnich staleti. Sv. Pavel pige: ,Buth v Kristu
smiFil svét s sebou!™ Nejsme jsme smifili Boha, ale Blh se smifil s ndmi. Ale smiFil se
tim zplsobem, Ze vztdhl svou ruku, aby ji podal &lovéku, ktery Boha dosahnout
nemohl. Smifil nds svym Vtélenim. Na jiném misté& pige: ,Blh dokazuje svou lasku k
nam tim, Ze Kristus zemrel za nas, kdyZ jsme jesté byli hfisnici." (R 5,8) ,Kdyz ani
vlastniho Syna neusSetfil, ale vydal ho za nas vsechny." (Rim 8,32). Toto prohlaseni
nas prekvapuje. Podle naseho uvazovani skutecnost, Zze JeziS musel zemfit na kfizi,
nedokazuje Otcovu lasku, ale naopak ,jeho krutost" nebo ,neldprosnou spravedinost".
Pojem Boha Otce je u mnohych znetvofen predstavou neulprosného Otce, kterého
nesmifi nic jen ,krev jeho Syna".

Zapomina se na to, co Fika Jezis: ,Kdo mé vidi, vidi Otce". Bozi Syn je zjevenim
Otce. Otec je presné takovy jako Syn a mysli presné tak jako Syn a skutky, které Jezis
déla, jsou skutky Otce. A tento Syn je nepredstavitelnou blazenosti Boha Otce. Kazdy
otec pochopi, Zze dat svého Syna, je dat sebe sama. Pravé tohoto Syna, dal za nas
hii&niky a svUj stav blaZenosti zaménil za bolest lidské existence. Na kfizi visi Bdh,
ktery se stal ¢lovékem. JeZi$ se stava bolesti v srdci Otce, ne kvlli sobé samému, ale
kvGli ndm. Mozna v n&kom vznikne pochybnost, zda Ize mluvit o trpicim Bohu Otci?
Teologie u¢i, Ze BUh je naprosto dokonalé byti. Pro jeho dokonalost neptipouétéla
Feckd filozofie, e by BUh mohl byt Laskou, nebot kdyby byl ldskou nutné& by musel
trpé&t. Na rozdil od nasi ¢isté lidské spekulace se Blh jiz v SZ zjevuje jako Blh, ktery
trpi. Prvni kfestané mluvili ¢asto o Bozich utrpeni.

Origenes pide: ,Zda Otec, Blh celého tvorstva, ktery je plny shovivavosti,
milosrdenstvi a dobroty, n&jakym zpUsobem netrpi? Nevi§, Ze kdyZ se zabyva lidskymi
vécmi, trpi lidskym zplsobem? Trpi muka lasky." Kristovo utrpeni je zjevenim a
déjinnym projevem toho, co se déje v samotném Bozim srdci. Samozfejmé Bozi
utrpeni je jiné nez nase. Nase utrpeni prichazi jako nutnost a jako nutnost je pasivné
prijimano. Zatimco Bozi utrpeni je vrcholné svobodné a nic neubird na Bozi
neporusitelnosti a neménnosti.



Sv. Gregor Divotvirce Fika, Ze ,Je to utrpeni Toho, Ktery neni schopen trpét".
Sv. Jan Pavel II. v encyklice ,Dominum et vivificantem" fika, ze ,v Kristové
Elovéenstvu se konkretizuje utrpeni Boha“. Sv. Toma$ Akvinsky je toho nazoru: ,Bdh
Otec vydal svého Syna k smrti v tom smyslu, e mu vnukl vili trpét za nas a vlil mu
lasku". Totiz jedind pFfipustna forma zapasu dobra se zlem je obét. Jakmile by dobro
probralo zplsoby zla, prestalo by byt dobrém. A sv. Bernard z Clairvaux tvrdi: ,Blh
Otec nevymahal Synovu krev, ale pfijal ji, kdyz mu byla obétovana!™ Vzdyt to dobrota
Bozi dava nejvétsimu zlocinu ve svétovych déjinach uplné jiny smysl. Na jedné strané
stoji to, co jsme chtéli my, smrt Boziho Syna, ale na druhé strané stoji dobrovolna
obét JeziSe Krista. Zvykli jsme se divat na kfiz jako na znameni Spasy. NevéFici pfi
pohledu na kfiz frekne: ,To je zlocin!™ a je to opravdu podlost, kterou sv. Petr definuje
slovy: ,Zabili jste PGvodce Zzivota" (Sk 3,15). Pro¢ tedy nyni hledime na kF¥iz s Uctou?

Je pravda, ze na kfizi vrcholi hfich ¢lovéka, ale je pravda i to, ze zmuceny
Kristus ukazuje také Gzasnou lidskou velikost, svatost a dokonalost. Vykoupeni, které
uskuteénil je lidské, ale zarover Bozské. Lidské je v tom, Ze Bih nechava ¢lovéka, aby
si dUsledky své nespravné volby probojoval. JeZislv zdpas se Satanem se projevuje v
pokoudeni na pousti ale vrcholi na KFzi. JeZi§ ani sob& ani druhym z kfize dold
nepomohl, ale vitézi silou Ducha svatého nad okolnostmi zivota a tim se Vykoupeni
stava bozskym. Kristus na krizi dabla premohl tim, ze ackoli ho zlo obklopovalo, On se
nestal Spatnym. Jako Clovék byl stale sjednoceny s Bozim Slovem. Poslusny az k smrti
ukazal vychodisko ze smrti. Nezhresil a proto nepodlehl ani smrti ani poruseni.

Kristus je dokonalym obrazem Otce, stava se tim, ¢im mame byt my vSichni a
tak napliuje spravedlivé Bozi ocekavani a smirfuje nds s Otcem. V sobé spojuje
¢lovéka s Bohem. A toto je dluh, ktery je tfeba splatit Otci. JeziS je Clovék, ktery
vydrzel Boha, ktery unesl jeho lasku, poslusny az k smrti. My jsme v kazdém hrichu
neposlusni az k smrti. Bozi Syn déla z tohoto zlo¢inu dobrovolnou obét, Otec tomu
véemu dava jiny smysl ve své bozské prozretelnosti a vSechno se to déje v Duchu
svatém. My jsme mysleli na zlo, ale Bih to pfemyslel na dobro.

O tom, co se za nas zaplatilo, rikd sv. Petr: ,Vite prece, ze jste ze svého
préazdného zplsobu Zivota, zdéd&ného po predcich, byli vykoupeni, ne snad né&jakymi
vécmi pomijivymi, stfibrem nebo zlatem, ale drahou krvi Krista jako bezuhonného a
neposkvrnéného berdnka.“ (1Pt 1,18-19) . Od koho a pro koho jsme vykoupeni: ,Bth
nas vytrhl z moci tmy a prenesl do kralovstvi svého milovaného Syna, v némz mame
vykoupeni, odpusténi hiichd." (Kol 1,13-14)

V evangeliu sv. Jana Cteme: ,JeziS ve védomi, Ze je uz vSechno dokonano a aby
se az do konce splnilo Pismo, rekl: ,Ziznim!" Byla tam nadoba plna octa. Nastokli tedy
na yzopovou ty¢ houbu napln&nou octem a podali mu k Gstiim. KdyZ Jezi§ okusil ocet,
rekl: ,Dokonané je!™ (Jn 19,28-30) To je vykrik radosti nad tim, Ze dilo Spasy se stalo
skutecnosti a to aZ natolik, e v kazdé chvili mizeme pFichdzet a &erpat z prameni
Spasy, kterymi jsou svatosti cirkve. I na ikonach nachdzime Ukfizovaného ve
zvlastnim ohybu, ktery ma vyjadrit tanec radosti nad Spasou c¢lovéka. Jeho utrpeni se
tyka véech hfichl a jeho dilo Spasy je dostate¢né.

V&Fime-li ve Vykoupeni a Spasu vykonanou Kristem, skrze viru miZeme tuto
skute¢nost aktualizovat na svij Zivot a tehdy to, co Blh skrze Krista uéinil, stava se
nasim vlastnictvim. ProtoZe Blh, ktery nas stvofil bez nds, chce, abychom se
svobodné rozhodli pro Spdsu. Vykoupeni je&té neni Spasou. Bih chce, abychom jako
osoby obdafené rozumem a svobodnou vdli, vedli do skutenosti Spasy, abychom
védomé a dobrovolné pfijali to, co ndm On nabizi. MGzeme to udé&lat v kazdé chvili,
BUh totiz nikdy neodvoldvd své Slovo. Proto teologie svatosti potvrzuje, Zze svatosti
plsobi ,ex opera operato™' to znamend, Ze neplsobi moci lidské zasluhy a Usili ze
strany vysluhovatele, ale moci samého Kristova dila, které se v nich aktualizuje. Od
nas BUh olekava v&domy a svobodny &in viry.



Jeden mesiansky Zid hovoii o Kristové obéti: ,Je tak dlleZité, abychom tomu
rozuméli, ze jsme byli predvedeni pred tvar Boha ukfizovaného za nds, a tady jsme
opravdu zacali vidét. Co jsme uvidéli? Lidé, nikdy bychom neznali, co je to hfich,
pokud jsme nevidéli JeziSe na krizi. Dokonce to reknu takto: J& neznam vas a vy
neznate me, ale dovolim si Fict, Ze nikdo z nas nebyl v plnosti u kfize, protoze kdyz se
tam jednou dostanete, nikdy nezhfesSite. Protoze na tom kfiZi je obét, Beranek, ktery
byl zabit, jeho tvaf znetvofend vice neZ kterdkoli jind, vypadala hife neZ kus masa.
Tak vypada hfich. Toto udélal nas hfich Bohu. Tento nasilny Bozi Cin smifeni a
vykoupeni nas postavil do pozice, kde jsme vidéli, co hfich opravdu je. Cifte pokani! A
v tom pokdani nachazime smireni s Bohem. Oddélite-li smirfeni od ukfizovaného
Mesid$e, ztratite svou cestu. V Mesiasi Blh oteviel dosiroka brany nebe a vsichni, kdo
po tom touzi, mohou vejit."

Sv. Bonaventura frika: ,Kristus je cesta a brana. Kristus je jako slitovnice
poloZend na BoZi arde a tajemstvi skryté od vék(d. Kdo se pozorné podivd na tuto
slitovnici, tedy kdo se s virou, nadéji a laskou; nabozné a s obdivem, s plesanim a
uznanim; s chvalou a jasotem zahledi na toho, co visi na kfizi, ten s nim kona
~paschu", Cili prechod; aby pomoci hole kfize presel pres Rudé more; z Egypta vkrocil
do pousté, kde ochutnava skrytou mannu; a s Kristem odpocival v hrobé jako navenek
mrtvy; avdak sly$ici, nakolik je to v putovani vibec moZné, co fekl Kristus zlo¢inci,
kdyz pfi ném visel na krizi: ,Dnes budeS se mnou v raji." Odejdme s Ukrizovanym
Kristem ,z tohoto svéta k Otci", aby nam ukdzal Otce a mohli jsme s apostolem
Filipem Fici: ,To nam postaci." (z Putovani mysli do Boha).



e4. Kralovna apostoll

Pan Jezi§ na kfiZi vyslovuje svlj testament. Obvykle v hodinu své smrti kazdy
Clovék déla ty nejpodstatnéjsi véci. V kratkosti Casu, ktery mu jesté zbyva, se snazi
tento Cas vyuzit k tomu, co povazuje za nejpodstatnéjsi. Obvykle to vyjadri ve svém
testamentu. Testament urduje velikost vlastnictvi a budoucich vlastnikt. I Pan JeZi§
svUj testament vyjadFil zajimavym zplsobem. Pro nas lidi prosi o odpusténi, Bohu Otci
odevzdava svého Ducha, ale ucednika, kterého zvlast miloval dédva své matce a svou
matku dava svému ucednikovi. Je zajimavé, ze témér posledni slova Pana JeziSe na
kFizi se tykaji jeho matky a jeho ucednika a mluvi o jejich vzajemném vztahu. Kdyby
Jezisovi Slo o materidlni zabezpeceni Panny Marie po jeho smrti, asi by nezacal
svérenim ucednika, v postaveni jejiho syna, do jejich rukou, ale naopak. On se ale
nejprve primlouvd své matce a az potom ucednikovi. V téchto slovech jsme my
vSichni, kdo se povazujeme a chceme byt JeziSovymi ucedniky vyzvani, abychom
prijali Marii jako svou matku. Mame napodobit sv. Jana apostola a vzit si Marii od této
chvile k sobé do svého zivota.

»,U JeziSova krize stdla jeho Matka..... Kdyz JeziS spatfil matku a u ni ucednika,
kterého miloval, ekl matce: ,Zena, hle, tvdj syn!™ Potom ekl uc¢ednikovi: ,Hle, tva
matka!™ A od té hodiny si ji ucednik vzal k sobé.“ Sv. Jan, ktery byl ocitym svédkem
téchto udalosti, slysi z krize zvlastni prislibeni. Nejprve je sdéleno Panné Marii, ze je a
zlistane matkou Kristovych ucednikd: ,Zena, hle tvdj syn!™ Potom je prostiednictvim
pritomného Jana ndm vSem oznameno: ,Hle tvda matka!™ Moznd i pro tento obecny
vyznam zde neni uvadéno jméno ucednika. Véta: ,A od té hodiny si ji uCednik vzal k
sob&", miZe v origindle znamenat dvé skute&nosti, které spolu néco vypovidaji:

1. Vzal ji ,do svého domu".

2. Vzal ji ,mezi to, co mél nejdrazsi®.

Malo premyslime nad touto kratickou vétou. Ona vsak v sobé obsahuje zpravu,
ktera je historicky zarucena, nebot ji podava ucednik, ktery stal pod kfizem a je to
zprava, kterd ma obrovsky dosah. Z této véty vyplyva, Ze Panna Maria stravila
posledni roky svého Zivota s apostolem Janem a Ze celé Janovo evangelium je tim
poznamenano. To, co ¢teme v Janové evangeliu o Panné Marii v Kané Galilejské a pod
kFizem, napsal nékdo, kdo s ni bydlel. Vétu: ,A Slovo se stalo télem.." napsal nékdo,
kdo zil pod jednou stfechou s tou, ve které téle a dusi se udal tento zazrak.

Kdo muizZe vyslovit, co znamenalo pro udednika, kterého JeZi& zvlastnim
zpUsobem miloval, e mé&l u sebe doma, ve dne i v noci, JeziSovu matku? Ze se s ni
mohl modlit, spolu s ni jist, mit ji pfed sebou jako posluchacku, kdyz mluvil ke svym
véricim, slavit s ni Panovo eucharistické tajemstvi? Je témér nepredstavitelné a
nemozné, ze by neméla Zzadny vliv na pozvolnou praci, uvazovani a meditace, které
vedly k napsani ¢tvrtého evangelia.

Zda se, ze ve Starovéku toto tajemstvi intuitivné pochopil Origenes, ktery
napsal: ,Prvotinou evangelii je evangelium Janovo. Jeho hluboky smysl nem{ze
vystihnout ten, kdo si neopiral hlavu o JeziSovu hrud a kdo od néj nedostal Marii za
matku. Aby vSak nékdo byl druhym Janem, musi se stat takovym, aby ho Jezis oznadil
témér za sebe samého, jako Jana. Pokud totiz nikdo kromé JeziSe nebyl Mariinym
synem, podle minéni téch, kdo o ni spravné smysleji a rika-li JeziS své matce: ,To je
tvdj syn" a ne: ,Toto je také tv{j syn", je to, jako by ji fikal: , Podivej, tento ¢lovék je
Jezis, kterého jsi porodila®. Nebot nikdo, kdo je dokonaly, uz nezije, ale Zije v ném
Kristus. (Ga 2,17) A protoze v ném Zije Kristus, je o ném Fedeno Marii: ,To je tv{j
syn", nebo ,Kristus." Origenes ¢erpa z nauky o tajemném téle Kristové a podle ného
slova umirajiciho Krista plati nejen pro Jana, ale pro vSechny kfestany.

Co to ale mizZe znamenat pro nas? Sv. Ludvik Grignion tika, Zze zasvéceni se P.
Marii spociva v tom, ze ,délame vse skrze Marii, s Marii, v Marii a pro Marii, abychom
to mohli dokonaleji délat skrze JeziSe, s JeziSem, v JeziSi a pro JeziSe. Musime se
prenechat Mariinu duchu, aby nami hybal a ved| nas, jak ona si bude prat.



Musime se vloZit do jejich panenskych rukou a zlstavat v nich jako ndstroj v
rukou délnika, jako loutna v rukou nadaného hudebnika. Musime se ztratit a nechat se
ji napospas jako kdmen, hozeny do more. Toto vée se mize konat prosté a v jednom
okamziku, jedinym vnitfnim pohledem nebo lehkym hnutim vile, nebo také kratkym
vzdechem."

Abychom pochopili hlubsi tajemstvi Marii pod kfizem, sta¢i mozna to jedno
slGvko ,Matka“. Matka je predevsim ta, kterd dava Zivot i za cenu vlastni bolesti.
Matka stoji ve sluzbé zZivota. To je jeji krdsa a velikost. Matefstvi se nutné vaze s
bolesti. Neni zadnou matkou ta, ktera nic netrpéla. Velikost matky je v tom, ze
prestoZe trpi, davad Zivot. Tedy mUZeme fici, Ze matka miluje své déti vic nez svij
Zivot. Kazdd bolest nas chce tomu naudit, abychom milovali Boha vic nez svij Zivot.
Materstvi a bolest patfi k sobé. Neexistuje materstvi bez urcité miry bolesti. Maria je
Matka. Bozi matka. Matefstvi Marie je jakymsi zakonitym doplnénim zjeveni Boziho
Otcovstvi. Protoze Bih neni jen Otcem, ale také Matkou. V Marii se zjevuje velikost a
kvalita Boziho materstvi. Nejen JeziS je dokonalym obrazem Otce, ale také Maria je
dokonalym zjevenim Boziho Matefstvi. A jako matka chce formovat apostoly.

Sv. Terezka Jeziskova, kterd prozila zdzracné uzdraveni prostfednictvim Panny
Marie, prohlasila, ze Panna Maria je vice matkou nez kralovnou. Od kralovny si drzime
urdity odstup, ale k matce se mdzeme s dlvérou pFitulit. Sv. Lev Veliky, papez, tika,
Ze Kristus bude trpét az dokonce svéta, dokud bude na svété hrich. V moderni teologii
se znovu vracime k nazoru, ze Blh, ktery je Laska, musi v&dét, co je to bolest a
biblicky Blh se tak i zjevuje, jako Blh, ktery se trapi pro ¢&lovéka. Mizeme
predpokladat, Ze ani Mariino utrpeni jesté neskoncilo. Dokud existuje na svété hrich a
dokud jsou na svété déti, které nehledaji Zivot a Boha, Matka trpi. V mnohem vétsi
mife nez pozemskd krfestanskd matka, kterd se trdpi nad pobloudnénim svych déti.
Mariin zapas stdle trva. Sv. Jan ji ve svém Zjeveni vidi jako zenu, ktera stale zapasi s
déablem a cirkev je oznacena jako spolecenstvi jejich déti.

Premeditujme si dnes v samoté JeziSova slova, ktera patfi i nam jeho
uéednikdm: ,Hle Matka Tva!“ Je to radostnd zvést, e mame matku. Nejsme sirotci.
Matka je vzdy s nami i béhem nepfitomnosti Otce. Dokonce i JeziS ve své hrozné
opuéténosti na kfizi, kdyz volal ,BoZe m{j, Boze muj, pro¢ jsi mé& opustil*®, nepostradal
jeji pritomnost. Kazdy jeden z nas dostal Marii za matku, opravdovou matku, kterd
dopliuje to, co se nam cCasto nedostalo od biologickych matek poznacenych hfichem
pramatky Evy. Mame Matku, ktera je jako pramen zivotodarné vody. P. Maria nas jako
matka doprovazi pfi vSech nasich zivotnich problémech.

Biskup Juraj z Nikomedie v 9. st. ve Velkopate¢nim proslovu k véficim, rozvadi
Kristova slova z kfize adresovand Panné Marii: ,Odkazuji ti také v ném (milovaném
u¢ednikovi) svych ostatnich u¢ednikl. A tak dlouho, jak budu chtit, abys Zila s nimi a
zUstavala s nimi, bude$ jim vénovat svou télesnou pfitomnost misto mé&. Bud’ jim
vSim, ¢im jsou od pfirozenosti matky svym détem, nebo spiSe vsim tim, ¢im bych byl
ja, kdybych byl pfitomen. A oni budou tim, ¢im jsou déti a poddani. Budou ti
prokazovat Uctu, jaka Ti patfi jako Matce jejich Pana. A protoze ja jsem jim pritomen
skrze tebe, at maji v tobé snadno pristupnou prostfednici u mé."

V dalSim textu rozvadi slova Kristova k milovanému ucednikovi Janovi a
pokraéuje: ,0Od ted ji, Marii, ustanovuji za vidkyni uéednikl, za matku nejen pro tebe,
ale pro vSechny ostatni, a chci, aby se ji dostavalo Ucty tak, jak plnym pravem nalezi
matefské dUlstojnosti. Zakazal jsem vam sice nazyvat kohokoli na zemi otcem. Ale
chci, abyste tuto nazyvali matkou a jako takovou ji ctili...."

Mozna by nas zajimalo, co délala P. Maria po Turicich. Z vnéjSich udalosti toho
moc nevime, ale z jejiho vnitfniho Zivota mUZeme cosi vytusit. MdZzeme predpokladat,
7e Maria &la stejnou cestou jako po ni mnozi svati. A pravé jejich svédectvi ndm muize
néco Fici o vnitfFnim Zivoté P. Marie.



Pfedevéim zde mdme po ruce jeden zdporny dlkaz. Nikdo z apostold ji
nezminuje ve svych listech, ac¢koli v nich nachazime nardzky na mnoho kfestanskych
zen, které zily v tomto obdobi. P. Maria mizi v nejhlubsim miéeni. Po Turicich jakoby
vstoupila do klauzury, jako by bylo prvni klauzurovanou feholnici cirkve. Jeji zZivot je s
Kristem ukryt v Bohu. P. Maria zahajila v cirkvi ono druhé povolani, kterym je skryta a
modlici se duse, ktera pomaha svymi modlitbami jinym na cesté spasy.

MdZeme porozumét tomuto Marinimu charismatu, kdyz si ho nechdme vylozit
od svatych, kteri Sli stejnou cestou. Svatd Terezka vykresluje, jak objevila své
povolani, kdyz sly$ela sv. Pavla mluvit o rlznych charismatech, zatouZila po vsech.
Byla by chtéla soucasné byt apostolem, knézem, pannou i mucenici. Ale jak to
uskutecnit? Ona sama pfiznava, ze tyto touhy byly pro ni opravdovym mucednictvim,
az do té chvile, kdy udinila velky objev. Kristovo télo, kterym je cirkev, musi mit prece
srdce, které ozivuje vSechny ostatni udy. V té chvili nasla své povolani, které vyjadrila
touto vétou: ,V srdci své Matky cirkve budu laskou. Tak budu v&m!* A miZeme se
ptat, co objevila Terezka v onen den? Objevila povolani P. Marie. Byt v cirkvi srdcem,
které miluje, srdcem, které sice nikdo nevidi, ale které ozivuje vSechno a vSem hybe.

Z Ceho byl tedy slozen Zivot P. Marie po Turicich? Byl utkany z ustavi¢né
modlitby. O sv. Frantiskovi se fika, ze ke konci svého Zivota uz nebyl ,Clovékem, ktery
se modli*, ale ze se stal ,modlitbou". Potfeba a touha duse po Bohu je u téchto lidi tak
velka, ze zit dal na zemi je pro né skutecnym mucenictvim. O jedné MexiCance, ktera
byla matkou mnoha déti a ke konci Zivota zila jako vdova, se fikd, ze se u ni zacala
rozvijet nova forma Maridanské zboznosti a to: nasledovani samoty Matky Bozi, ktera
byla jejim udélem ke konci zivota. Tato Mariina samota znamena soucasné samotu i
izolovanost, tiché mucednictvi v holé vife, ve zdanlivé nepfitomnosti Boha a jejiho
Syna, ktery je jiz v nebi.

Sv. Augustin ve svych vyznanich popisuje smrt své matky sv. Moniky. Kdyz pfi
jednom rozhovoru o vécnosti, zakusila jakousi pfedchut raje, fekla synovi: ,Co tady
mam jesté délat?" Za nékolik dni zemrela stravovana touhou po Bohu. O co drive
mohla tato slova vyslovit Panna Maria. Kierkegaard, filozof a protestant, napsal: , At se
teologové cirkve hadaji o Nanebevzeti Matky BoZi! Mné se to nezda nepochopitelné,
vzdyt ona uZ nepatfila svétu."

Rekli jsme, ze Maria je ke konci zivota predobrazem kontemplativniho povolani
v cirkvi. MiZeme se néco dozvédét o jeji modlitbé. Sv. Augustin dobfe vyloZil, Ze
podstatou modlitby je touha po Bohu, kterda prameni ,z viry, nadéje a lasky". Tva
touha je tvou modlitbou. Pokud pokracuje tva touha, pokracuje i tvd modlitba. Ne
nadarmo nas apostol vyzyva: ,Bez ustani se modlete." Nechces-li prerusit modlitbu,
nikdy neprestavej touzit. Tva ustavicna touha bude tvym ustaviénym volanim. Maria
znala ustavi¢nou modlitbu, protoZe touha po Bohu byla v jejim srdci ustavi¢né.



f1. Sestoupeni k zesnulym

Tuto prednasku jsem mél plvodné postavenou na jiném misté DC, ale pak mé
napadlo, ze kdyz uz se patfi béhem DC nahlédnout i do pekla, pojdme tam spolu s
Kristem. Kde je Blh, tam neni peklo, protoze Blh je Spasa. Az do Velikono&nich
udalosti to platilo i opa¢né: ,Kde je peklo, tam neni BUh." Toto uZ ale po smrti Pana
JeziSe neplati, protoZze On sestoupil do pekel, aby peklo pfemohl, aby nas z ného
vyvedl, aby nam vlil novou a Zivou nadéji. Cetna tvrzeni Nového zakona, Ze Jezis
Lvstal z mrtvych!™ (1 Kor 15,20) predpokladaji, ze pred svym vzkriSenim pobyval na
misté pobytu zesnulych. Jezis zakusil smrt jako vSichni lidé a svou lidskou dusi
sjednocenou s osobou Boziho Slova sestoupil na misto pobytu zesnulych. No sestoupil
tam jako Spasitel a ohladoval evangelium duchim, ktefi tam byli uvéznéni.
Samoziejmé i zde plati: ,Kdo uvéri.." Peklo nastupuje az tam, kde ¢lovék po poznani
Krista s plnym védomim a svobodné odmitne Spasu.

Sestoupeni k zesnulym je plnym zavrSenim evangelniho ohlasovani spasy. Je
posledni fazi JeziSova mesiasského poslani, zhusténou v case, ale nesmirné rozsahlou
svym skutecnym vyznamem, kterym je rozSifeni vykupitelského dila na vSechny lidi
vSech dob a na vSech mistech. Kristus tedy sestoupil do hlubin smrti, aby mrtvi slyseli
hlas Boziho Syna a aby ti, kdo ho sly$i, zili. Jezi§, Plvodce Zivota, ,svou smrti znidil
toho, ktery vladl nad smrti, Cili dabla, a vysvobodil ty, které cely zZivot zotrocoval
strach pred smrti* (Hebr 2,14-15). VzkfiSeny Kristus ma ,klice od smrti a podsvéti*
(Zj 1,18).

Sv. Augustin uvazuje takto: ,Jaké je dnes velké ticho na zemi! Velké ticho a
osamélost. Velké ticho, nebot Krdl spi. Zemé se lekla a zatichla, nebot Bih v téle
usnul a vzbudil ty, kdo spali od v&kd. Jde hledat Adama, nageho prvniho otce jako
ztracenou ovci. Chce navétivit ty, co sedi ve tmé& a v tlni smrti. Ano, Bih a jeho Syn
jdou vysvobodit z muk uvézné&ného Adama a s nim uv&znénou Evu... Ja jsem tvij Bth
a kvili tobé jsem se stal tvym synem... Probud’ se ty, co spi§! Vzdyt jsem t& nestvoril
k tomu, abys byl uvéznén v podsvéti. Vstan z mrtvych; ja jsem Zzivot téch, kdo
zemreli."

Mluvili jsme uZz o obecném pozitivhim predureni ke Spase. Mozna v nas
vznikne otazka: ,Jak s tim spojit nauku o zatraceni?" Zatraceni je na opacném konci
jako nase predurceni. Clovék nemusi své predurceni naplnit. Vyroky cirkve o pekle
jsou vyzvou k zodpovédnosti, s jakou ma clovék pouzivat svou svobodu s ohledem na
svQj v&&ny Udél. A soucasné jsou také naléhavou vyzvou k obraceni. A protoZe nevime
ani dne, ani hodiny, musime podle Panova napomenuti stale bdit, aby po ukonceni
tohoto jediného pozemského Zzivota jsme si zaslouzili vejit spolu s nim na svatbu a
nebyli jsme nuceni jako zli a lini sluhové odejit do vécného ohné, kde bude plac a
skFipéni zubd."

Katechismus nas poucuje: ,NemUizZeme byt spojeni s Bohem, kdyZ se svobodné&
nerozhodneme milovat ho. Av8ak nemdZeme milovat Boha, pokud t&Zko hie&ime proti
Lasce, proti bliznim a proti sob& samym: ,Kdo nemiluje, zlstdvd ve smrti. Kazdy, kdo
nenavidi svého bratra, je vrah a vite, Ze zddny vrah nema v sobé trvaly vécny Zzivot."
Pan nas upozorfiuje, ze budeme od ného oddéleni, pokud neprispéjeme na pomoc
chudym v jejich nouzi: jsou totiz jeho bratry. Zemfit ve smrtelném hrichu, aniz by byl
smyt litosti a nepfijmout milosrdnou Bozi lasku, to znamena zdstat navzdy oddélen od
Boha v dlsledku nadeho svobodného rozhodnuti. A tento stav kone&ného sebe -
vylouceni ze spolecenstvi s Bohem a bliznimi je oznacovan slovem , peklo".

Nesmime si peklo predstavovat jako misto, kde se duse, milujici Boha, trapi, ze
ho nemdze dosdhnout. Kdyby n&jaka duge méla alespori trochu lasky vi¢i Bohu, ktery
se zjevuje v osobé Jezide Krista, takovou dudi by Buh nenechal hynout. Ne Blh fika
dusi nechci té, ale duse rekne nesmirné Velebnosti svého Otce a Stvoritele: , Nechci
té!" Peklo je misto, kde se neuznava svrchovanost Lasky. Objevuje se tam, kde se
stvoreni uzavira pred svym Stvoritelem.



Polsky teolog Dariusz Kowalski se takto zamysli nad problematikou pekla:
»,Obcas se setkavame s radikalnim tvrzenim: Nevéfim v peklo. Tento nazor nemusi byt
vibec hereticky. Kromé& toho ndm muiZe pomoci v nasem Usili o spravné pochopeni
uceni o pekle. Evangelium totiz nestoji na ohlasovani alternativy: nebe nebo peklo.
Mistr z Nazareta nepfriSel hlasat zvést o dvou kralovstvich: Bozim a satanském. Mise
Krista je od zagatku do konce misi lasky, neustdlym zvanim na nebeskou hostinu. Blh
nejednd s ¢&lovékem podle zasady femen nebo kostka cukru. Blh nas nepokousi
nebem, aby nas vzapéti strasil peklem. Bth neni Stvoritelem dobrého i §patného. Ve,
co BUh stvoril, prohladuje za dobré. Peklo neni jeho dilo. A proto maji pravdu ti, ktefi
fikaji, ze v peklo nevéri.

To vSak neznamend, Ze popirame katechismus, ktery uci o vécném zatraceni.
Naopak: tvrdime, Ze moznost zatraceni je nutnou, i kdyz jedinou negativni podminkou
spasy svobodné bytosti, kterou ¢lovék je. Kdyz BlUh stvofil ¢lovéka jako bytost
schopnou lasky, nemohl soucasné nepfripustit moznost odmitnuti ladsky. Svobodna
osoba m& moznost Fici Bohu: ,Nechci byt s tebou!™ V&emohouci Stvoritel nemuize
nikoho primét, aby se zaméril na Dobro. Nasili totiz rusi svobodu a kde neni svoboda,
tam také neni ani zodpovédnost. Proto také je nemoznosti stvorit ¢lovéka schopného
milovat bez moznosti toho, co nazyvame prvotnim hfichem a konecné bez moznosti
vé&ného zatraceni. BoZi véemohoucnost se paradoxné jevi jako slabost v(¢&i svobodné
bytosti, ktere bylo feceno slovo: ,Pojd"™

Zadné mudrovani vSak nesmi smérovat k napadani moznosti vé¢ného zatraceni.
Tato moznost zlstane skanddlem, ktery se neda utidit jakousi teorii. Kromé& toho
poukazani na stvorenou svobodu jako na priCinu existence pekla neresi zcela
teologicky problém zla. Kdyz VSsemohouci miluje kazdého clovéka a touzi, aby byl
spasen, pak jakykoli p¥ipad zatraceni by byl v koneéném dlsledku vé&nou prohrou
Boha. Mizeme se zeptat: Jakym zplsobem by pti zachovani lidské svobody mohl Bih
zrealizovat plan vSeobecné spdsy. Jak mize Blih spasit nékoho, kdo jak se zda se
pohybuje v uzavieném kruhu zoufalstvi a nenavisti. V Katechismu ¢teme, ze Kristus
vstoupil do pekel, aby ohlasil spdsu uvézné&nym duchim. Jak mame tuto udalost
chapat? V ¢em spocivalo ohladovani Spasy véziium?

Hans Urs von Baltasar nechce interpretovat sestoupeni do pekel jako triumfalni
vitézstvi Krista nad hfichem. Vytahuje nakonec kone&né dlsledky tvrzeni, Zze Blh
ucinil hichem toho, ktery neznal hiich. Blh Stvoritel se ¢&ini zodpovédnym za kazdé
stvofeni. Blh nds znovu a znovu zve na cestu Spasy a Zbozsténi. Vyplyva z toho, Ze
Jezis se ztotoznuje s hriSnikem, ponofenym do samolibého zoufalstvi. Vypada to, ze
Blh je dokonce solidarni s té&mi, kdo odmitaji jeho lasku. JeZiova poslugnost,
vyjadrena na krizi, se jesté radikalnéji projevuje v pobytu zemrelého mezi zemrelymi.
Nevime, co vznikad prFi setkani samoty hriSnika se samotou UkFizovaného. Nechceme
zde naivné rozvijet optimistické nebo z pychy vyplyvajici vize vSeobecné spasy. Vécné
peklo z{stdva redlnou moznosti, vQ¢&i niz biblicky postoj bazné a tfeseni se jevi jako
nejvhodnéjsi. Samoziejmé pod podminkou, Ze si ho nezaménujeme s neurotickym
strachem.

Objeveni vyznamu JeziSova sestoupeni do pekel ndm vsak otevird moznost
nadéje, Zze ani nejvétsi hrisnik se neodvrati od Boho - Clovéka, kterého najde ve svém
potupném zatraceni, ale je$té ne v&&ném osamoceni. MiZeme mit nadé&ji, e milost
BoZi skrze paradoxni solidaritu s t&mi, ktefi zQstdvaji uzavieni na jakoukoli solidaritu,
je schopna spasit kazdého ¢lovéka pravé v okamziku, kdy zlstane odmitnuta.
NemuUZeme negovat moznost vyrknuti ,ne" ¢lovéka vaci Bohu, po kterém je jiz peklo
chapano jako neodvolatelny stav existence mimo Boha. Ci ale neni povinnosti
kfestana opiraje se o pokornou modlitbu zivé nadéje, aby nikdy nikdo nedokonal
takovy konecny akt negace?



Papez Benedikt XVI. tvrdi: ,Kristus sestoupil do ,pekel*, a tak je blizko tomu,
kdo je do nich vrzen, a také pro néj preménuje temnoty na svétlo. Utrpeni a muka
zUstdvaji nadale hroznd a témé&r nesnesitelnd. Presto vak vyéla hvézda nadéje, kotva
srdce sahd az k Bozimu trlnu. V ¢lovéku nepropukd zlo, ale vit&zi svétlo. I kdyz
utrpeni neprestava byt utrpenim, navzdory vSemu se stava zpévem chvaly." (Benedikt
XVI. Spe salvi 37)

Evangelium hovori o farizejich a zakonicich, Ze nepfijali Bozi Slovo, které hlasal
Jan a tak zmafili v sob& BoZi imysl. Pan Bdh ma s ndmi ty nejlepdi imysly a nabizi
nam tu nejuzasnéjsi budoucnost, ale je k tomu zapotrebi Cinit pokani. Obratit se tvari
k Bohu, to znamena, poslouchat Boha, nechat se usvédcit z hfichu, uznat potifebu Bozi
korektury do svého zivota. Prestat se Boha bat, ale absolutné mu vérit. Kracet k Bohu.
Touzit po ném, milovat ho z celého srdce. Mit s nim ustavicné spojeni skrze osobni
modlitbu, skrze Bozi Slovo, skrze svatosti cirkve. Jakmile se v nas objevi touha po
Bohu, uZ je s ndmi dobte. Blh nikomu, kdo po ném touzi, nefekne: ,Nechci t&!

Odvazil bych se fici jesté néco. Tak jako Pismo svaté mluvi o smrti, Ze ji Bdh
neudinil, totéZ mizeme Fici o pekle, Ze ho Blh neuéinil, nema v ném zalibu a jeho
trvani neni garantovéno ze strany Boha. ,Bih je Svétlo a neni v ném zadné tmy". Blih
miluje vSechno, co stvoril. Peklo je stav duse, kterd se uzavira pred Pravdou a Laskou,
kterd ve, co BUh v ni pUsobi k jejimu dobru, chape jako zlo a jako trapeni. Odvazil
bych se fici, Ze to mlZe byt tentyz V&&ny Ohen, ktery oblaZuje v nebi nebestany a v
pekle se v ném zatraceni trapi. Jediné& Blh je V&&ny Ohen.

Sv. Ignac z Loyoly uéi, Ze &lovék proziva riznym zplsobem duchy, at uz dobré
nebo zlé, a to podle svého smérovani. Kdo postupuje od zlého k horSimu vnima zlého
ducha jako prijemnost a Boha jako nepfijemnost. U ¢lovéka, ktery kraci od dobrého k
lepSimu, je to presné naopak. Vnimani prijemnosti je tedy rozdilné a zalezi na
mravnim sméfovani. I dabel mize poskytovat zdanlivou Utéchu pro své nasledovniky.
Je to ale utécha, kterd nikoho neudéld lepSim a ve které se stale Clovék vic a vic
zamotava sam do sebe. KdyZ se hii&nik setkd s Bohem, miZe se mu zdat vrcholné
neprijemny, nesnesitelny. Sv. Augustin fika: ,Bozi Slovo se ti bude nejprve jevit jako
nepfitel tvé duse, dokud nepochopis, Ze je pricinou tvé Spasy."

Rusky spisovatel Dostojevsky vyslovuje tudeni, Ze nakonec Blh spasi svét svou
Krasou. Stvoreni, které dosud neznad Boha, bude kapitulovat pfri pohledu na jeho
Krasu. Filozofie v8ak dochazi k zavéru, e Blh je naprosto jednoduché Byti a tedy v
ném nemuZe byt Zadny rozdil mezi Krasou, Laskou, Spravedinosti, Zakonem. Bdh je
BlaZzenosti, kterou nemUzeme oddélit od Lasky, Pravdy, Spravedinosti. Clovék, ktery
ma zalibu ve zlém, se bude citit Bohem zaskoceny. Kdo cely Zivot Zil zvracené a
bojoval proti Pravdé, Dobru a Krase, je najednou zaskocen Absolutnim Dobrem a tak
jak se zlocinec chvéje pri odhaleni, tak bude trpét duse pokrytce ve Svétle Vécné
Pravdy.

Bdh miluje v8echno, co stvofil a pfece samou svou podstatou je Spasou i
Soudem, Odménou i Trestem. A je to stdle tentyZ a neménny Blh, ktery je Dobro.
Jsme urceni pro Boha, ale nase vécnost zalezi na tom, zda ho milujeme nebo ne. Pro
hii&nika je strasné vidét Boha a miZe to pro né&j byt existenéné velmi nebezpe&né.
Existujeme v Bohu, ktery nas miluje, ale neuvérime-li v jeho lasku, vSe, co kona, si
budeme vysvétlovat po $patném a budeme prozivat peklo tam, kde BUh pfipravuje
Spasu. Peklo neni druhou alternativou pro ty, ktefi uvérili a kraceji za JeziSem. Jlezis
mluvi o pekle jen proto, aby vystrihal zvracené duse. Peklo neni predmétem nasi viry,
ale obavy. Vira se tyka pozitivnich skutecnosti, ve které mame vérit, abychom se
pravé od pekla zachranili.

Sv. Lev Veliky fika: ,V blahoslavenstvi se pravem slibuje, ze uvidi Boha ti, kdo
maji Cisté srdce. Vzdyt $pinavy zrak nebude moci vnimat jas pravého svétla. A co
bude pro Cisté duse radosti, to bude pro poskvrnéné trestem. Je tedy treba se
vyhnout mrakotdm pozemskych marnosti a z vnitfniho zraku setfit veSkerou necistotu
nepravosti, aby se jasny zrak mohl kochat v takovém vidéni Boha."



Znovu necham promluvit o realité pekla pani Gloria Polo: , A tady najednou pfrisli
oni, tihle temni tovary$i, aby inkasovali svlj majetek - mé&. Vidé&la jsem je ted
vystupovat ze zdi a vstupovat do operacniho sdlu. Bylo to velmi mnoho osob, které
zde najednou staly kolem. Navenek vypadali Uplné normalné, ale pohled kazdého z
nich byl plny nenavisti, plny dabelské nenavisti. A byli tak bezdusi, jako by uvnitf
vyhofeni. Moje duse se vzpirala a trasla a ja jsem okamzité pochopila, Zze to byli
démoni.

Celd moje véda, chytrost a spoletenské postaveni mi ted nebyly vibec k
nicemu. ...Zacala jsem utikat. Nevim jak, ale pronikla jsem sténou - a hle - udélala
jsem skok do ni¢eho. Byla jsem posldna do nitra jednoho z t&ch tunell, které zde
najednou byly a vedly doll. Na za¢atku zde bylo je&té trochu svétla a byla to svétla
jako vceli plastve. A také se to tady hemzilo jako v Ulu, bylo tu tolik lidi. Dospéli, stari,
muzi a zeny, a s hlasitym kfikem, Stétinati a s divokou hfivou, skfipali zuby. A byla
jsem taZena stale hloub&ji do zemé& a pohybovala jsem se nepretrzité doll, i kdyZ
jsem se stale snazila dostat se odtud ven. Svétla stdle méné a bylo stale temnéjsi, a
ja jsem se hnala v tom tunelu dal, az nastala mimoradna tma.

Bezbranné jsem se ponorila do této temnoty, pro kterou prosté neexistuje
prirovnani. Ta nejtemnéjsi temnota na této zemi je proti tomu jesté jasné poledne. Ale
tam tato temnota plsobila stragné bolesti, hrizu a hanbu - a pfiSerné péachla. Je to
Ziva temnota, nic tam neni mrtvé nebo nehybné. Kdyz jsem bez pomoci a bezbranna
klouzala témito tunely, necekané jsem dospéla k néjakému rovnému mistu. Tady jsem
ted byla naprosto zoufald, ale posedla Zeleznou vili, abych se odtud dostala pry¢. Byla
to ta sama vlle, kterd mi dfive v Zivoté pomahala dosdhnout, ¢eho jsem si uminila,
ale ted' mi to bylo na nic, protoze jsem nebyla schopna se osvobodit. .. Stala jsem se
najednou prosté Uplné malou a nepatrnou. A pak jsem najednou uvidéla, jak se
otevrela zemé. Vypadalo to jako obrovska tlama, jako priSerna tlama, jako hrtan. Ta
zemé zila a ona se chvéla!!! Citila jsem se strasné prazdna a pode mnou tato sklicujici
propast, ktera se lidskymi slovy neda popsat.

Nejstrasnéjsi bylo, ze zde uz clovék necitil absolutné nic z pfitomnosti a lasky
Bozi. Tady uz nebylo nic, ani kapicka nadéje. Tato dira v sobé méla néco, co mé
nasavalo doll, aniz bych se mohla postavit na odpor. Kfi¢ela jsem jako pomatena.
Vydé&sila jsem se k smrti, kdyZ jsem zpozorovala, e tomuto padu nemQzu zabranit,
naopak, Ze jsem nepretrzité tazena dold. V&déla jsem, Ze pokud se uZ jednou
zhroutim dold, tak se uZ nedostanu zpatky. A budu padat bez konce stale hloubé&ji a
hloubé&ji. To byla duchovni smrt mé duse, byla bych neodvolatelné navzdy ztracena.
Ale b&hem této stra&né hrlizy, na okraji té propasti jsem nahle pocitila, jak mé& svaty
archandél Michal pevné drzi za nohy.

Mé télo padalo do této diry, ale byla jsem pevné drzena za nohy. Byl to okamzik
désivé bolesti a také priSerného strachu. Ale kdyz jsem tak visela nad propasti,
démony drazdila ta trocha svétla, které jsem jesté méla v dusi, a tak se vSechny tyto
nestviry na mé vrhly. Ty stradné tvory byly jako larvy, jako upifi, aby toto svétlo ve
mné& s kone&nou platnosti zhasili. Pfedstavte si mUj odpor a hrlzu, kdyZ jsem se
vidéla pokryta témito odpornymi tvory. Kficela jsem, kficela jsem jako pomatena. Tyto
véci horely. O, moje sestry a bratfi, jedna se o Zzijici temnotu, je to nenavist, ktera tak
pali, kterd nas pohlcuje, kterd nas vykofistuje a vysava. Neexistuji slova, kterymi bych
popsala tuto hrizu."

Pri liturgii Eucharistie vyprosuje cirkev milosrdenstvi od Boha, ktery nechce,
»-aby nékdo zahynul, ale aby se vSichni dali na pokani* (2Pt 3,9): ,Boze, milostivé
pFijmi tuto obét, kterou ti pfedkladdme my, tvoji sluZebnici i celd tva rodina: Spravuj
nase dny ve svém pokoji, zachran nds od vécného zatraceni a pripocitej k zastupu
svych vyvolenych."



f2. Zmrtvychvstani Pané

O zmrtvychvstani Pané zvykneme vétSinou meditovat a kazat jen ve vztahu k
nam. Mluvime o jeho dikazech a disledcich ve vztahu k ndm. Po pfipadé fekneme, ze
Vzkriseni je peceti hodnovérnosti od Boha Otce. To, ze Kristus zemrel za svou pravdu
je svédectvim toho, Ze byl presvédéen o tom, ze ma pravdu, ale to, zZe vstal z
mrtvych, je potvrzenim z Bozi strany, ze skute¢né mél Pravdu. Bozi Slovo nam tvrdi,
7e vzkFideni neni jen pouhym faktem, slouZicim jako ,bezpe&ny dikaz" pravosti JeZige,
neni také predevéim dikazem pravdy nebo moci, ani neni predevsim podatkem cirkve
a nového stvoreni. To v8e prichdzi jako dlsledek, jako ovoce. Vzk¥iSeni se nesmi
zuzovat na disté verejny, vnéjsi fakt, ktery se tyka déjin nebo cirkve, jako by snad
Blh Otec Jezie vzkfisil jen kvili t&mto skuteénostem a ne pro ného samého.

JeZi§, ktery je Pravy Blh ale soutasné skute¢ny a pravy &lovék, je jako &lovék
buzen Logom - Bozim Slovem. Sv. Pavel na zacatku listu Rimanim k4, Ze Syn, ktery
télem pochazi z rodu Davidova, byl Duchem Svatym ve svém zmrtvychvstani uveden
do moci Boziho Syna. (srov. Rim 1,1-4) Podle P. Raniera Cantalemessu je VzkfiSeni
predevsim aktem nesmirné néhy, s niz Blh Otec v Duchu Svatém svym Vemohoucim
Slovem budi svého Syna ze smrti po jeho nesmirném utrpeni a ustanovuje ho Panem.
Pokud zde uZivdme slovo Pan, médme na mysli to, co toto slovo u ZidG znamena. (Pan
= Kyrios = Adonaj misto JHVH) Jezis, i jako Clovék, je po svém VzkriSeni zbozstény.
VzkFiSeni je aktem Nejsvétéjsi Trojice. Je to samotny vrchol BoZiho konani v dé&jinach,
nejvétsi dlvod jeho sldvy. Od tohoto okamZiku bude Blh zndm jako ,ten, ktery
vzkFisil z mrtvych JeziSe Krista" (2 Kor 4,14; Gal 1,1; Kol 2,12).

VzkriSeni je darem Otce jeho vyvolenému Synu, v némz nasel zalibeni; je
opétovnym objetim po krutém ,rozdéleni* krize, ¢inem nesmirné néznosti Otce. Je
jakymsi Bozim vykrikem jak to naznacuje prorok Izaias 42,14. ,Byl pfilis dlouho ticho,
mlicel, pfemahal se, ale ted kfi¢i". JeZiSovo VzkFideni je vykFikem, kterym BOh prerusil
své ,mi¢eni*. I v historickém sledu pat¥i lidskym svédkim této udalosti aZ druhé
misto. Prvni slova, kterd cirkev vedend Duchem Svatym, vlozila do uUst VzkfiSeného
Syna v introitu velikono¢ni mse, jsou radostnym svolanim Syna k Otci: ,Vstal jsem z
mrtvych a znovu jsem s Tebou!" Tato slova jsou prevzata ze zalmid (3; 138) a od
nejstarsich dob jsou pripisovany VzkriSenému JeziSovi.

Otcové rozjimaji o zmrtvychvstani na zakladé Kristovy Bozské osoby, kterd
zUstdva spojena s jeho dusi i s jeho t&lem, vzdjemné od sebe oddé&lenych smrti:
,Jednotou BoZské ptirozenosti, kterd zlstdva pfitomna v kazdé z obou &asti, se tyto
Casti znovu spojuji. A tak smrt nastava rozdélenim slozené lidské bytosti a vzkFfiseni
nastava spojenim obou rozdélenych ¢asti." Sv. Rehor Nyssensky.

Oblibeny vyraz autorl Nového zdkona pro skute¢nost Vzkiigeni je Fecké slovo
.€geiro". Vyjadreno obrazné, Otec v hrobé pfistoupil k JeziSovi jako kdyz se tise
priblizuje otec k postylce spiciho ditéte a probudil ho ze spanku smrti. Evangelium
vypravi, ze JeziS raz pristoupil k maram, na kterych lezel mrtvy chlapec a zvolal:
»,Chlapce, pravim ti vstan!™ A mrtvy se hned posadil; JeziS ho predal jeho matce (Lk
7,14). A ted Blh Otec jedna podobné. PFistupuje k JeZiSovi leZicimu v hrobé& a vola:
,Synu muj, Fikdm Ti, vstafi!* A Jezi§ se zvedd a vstava z mrtvych. Proto pokud takto
jednal s jednim z nas kvili ndm ostatnim, mUZeme doufat, Ze i s ndmi bude jednat
stejn& kvali nému.

Den Vzkriseni je skutecné ,den, ktery ucinil Pan“, ,tento div se udal pred
nasima ocima"“, jak to zpivame ve velikono¢ni liturgii. Jezis je ,kamen, ktery stavitelé
zavrhli, ale pted Bohem je vyvoleny a vzacny“. Bdh Otec z né&ho udélal zdkladni
kamen nového svéta. Tim ukazal, Ze Synovu obét prijal a jeho poslusnost je mu mila.
VzkriSeni je v tomto smyslu korunou obéti na kfizi a my pfi kazdé msi ohlasujeme:
~Tvou smrt zvéstujeme, tvé zmrtvychvstani vyznavame, dokud neprijdes ve slavé..."



Apostol Pavel uci: ,pokud svymi Usty vyznavas: ,JeziS je Pan!™ a ve svém srdci
uvéris, ze Buh ho vzkfisil z mrtvych, bude$ spasen.” Sv. Pavel mluvi o vyznani Ust a o
vife srdce. Vyznani Ust se tykd BoZstvi JeZiSe Krista, nebot pokud apostol fika ,Jezi$ je
Pan!™, ma na mysli Bozi jméno JHWH, které se pri Cteni v hebrejskych textech
nahrazovalo slovem Adonaj, a do feckého jazyka prekladalo jako Kyrios, coz znamena
Pan. M& tedy nesmirné dlsledky pro nas duchovni Zivot. Znat JeZie, jeho Zivot a jeho
poselstvi, znamena poznat Boha. BoZi charakter je tentyz jako charakter clovéka
Jezie. On mUze Ffici: ,Kdo mé vidi, vidi Otce!™ Na stvofené Urovni neexistuje jina
moznost znat Boha.

Nad timto vyznanim: ,Jezi§ je Pan"“, se dé&je tfidéni duchd. Od podatku v
andélském svéte a také v lidském. Blh se zjevuje jako slouzici, dobry k nevd&&nym i
Spatnym, Zivy chléb, pokrm pro andély i lidi, Trpici z Lasky, Ukfizovany, na zlo
odpovidajici jesté vétSim Dobrem, jako VzkfiSeny, a Uzasné oslaveny clovék sedici po
pravici Boha. Bih se zjevil jako Tichost, Pokora a Laska. K takovému Bohu jsme
vyzvani fici své ,Ano!" Jen ten, kdo odevzdal sv{j Zivot JeZi&i a pfijal ho jako svého
Pana a Spasitele, miZe v Duchu Svatém pravdivé vyznat: ,JeZi& je Pan!™ Jsme pozvani
svymi Usty vyznavat viru v Kristovo Bozstvi . Nestydét se a délit se o svou viru. Viru si
zachova jen ten, kdo se o ni dé&li. I toto miZe znamenat vyznani Ust, které vede ke
Spase.

Sv. Petr ve svém listu fika: ,At je zveleben Blh a Otec nadeho Pana JeZige
Krista, ktery nas ve svém velkém milosrdenstvi VzkfiSenim JeziSe Krista z mrtvych
znovuzrodil pro Zivou nadéji..." Peter dava do zvlastni souvislosti se VzkriSenim Pané
pravé ctnost Nadé&je. VzkFienim JeZige ndm nedal Otec jen ,bezpeény dikaz" o sobé,
ale také ,Zivou nadé&ji®. Evangelia zaznamenali mnoho vyrok( o vife a o lasce, ale o
nadé&ji ani jeden. Zato v uceni apostold po Velikono&nich udélostech dochazi doslova k
jakési explozi nadéje jako pojmu ale i k jejimu prozivani a nadéje si vydobyva
postaveni jedné ze zakladnich soucdsti kfestanského Zivota, spolu s virou a laskou. (1
Kor 13,13).

MGZzeme mluvit nejméné o dvou dlvodech nadé&je. Prvnim je skute¢nost, Ze Bih
vzkfisil Krista pro nase ospravedinéni. V Kristové vzkfideni Bth ni¢i korunni dikaz,
corpus delicti naseho hrfichu. Zjevuje nam Lasku, ktera je tak mocna, Ze nici nase
hiichy i s jejich dlsledky, déldme-li pokani. Zjevuje ndm Lasku, kterd ma moc oZivit
ty, které zahubil hrich, moc vzkfisit potracené déti nebo vyhynulé druhy rostlin a
zvitat. Druhym ddvodem nadé&je je, Ze Kristus svym zmrtvychvstanim oteviel moZnost
Zivota s Bohem po smrti. To co SZ spravedlivi mohli vidét jen jakoby z dalky a po ¢em
touzili, po ustavicném prebyvani s Bohem, protoze byt s Bohem je vrchol radosti, to
se nyni v Kristu naplnilo. Prolomil hroznou zed smrti a timto prilomem ji nyni mohou
vSichni nasledovat. V ném se clovék dostal aZz na nebesa a on je Cesta pro nas a
Pravda i o nas. MUzeme otevfit své srdce zivé nadé&ji pramenici z Kristova Vzkfigeni a
vystavit se jejimu obnovujicimu dechu. Sv. Petr tento stav nazyva ,znovuzrozenim®.
Pravé rodici se nadéje vedla apostoly k tomu, ze radostné ohlasovali ,Vstal z
mrtvych!™ Cirkev se rodi z nadéje a pokud si prejeme znovu dobyt svét pro Krista,
musi se v nas tato nadéje ozivit. y

Apostol Pavel prohlasuje: ,Nebot v nadéji jsme spaseni." (R 8,24) Nase nadé&je
se zakldda na Bozim pfislibu. Bdh nédm pfislibil spasu. My ve Spasu mame doufat. Bih
ji dokonce pro nas jiz zrealizoval v Kristu, ale my do ni vstupujeme podle miry své
touhy a otevrenosti, podle schopnosti a ochoty prfijmout ji v Kristu a v jeho
svatostech. Vrlstdme do ni touhou a modlitbou. V kazdé méi svaté vyznavame:
»,Oc¢ekavame splnéni blazené nadéje a prichod naseho Pana JeziSe Krista."

Nejoblibenéjsi svétec ruského naroda, ktery je uznavan za svatého i ze strany
katolické cirkve, Sv. Serafin Sarovsky, stravil celou desitku let v lese v milceni.
Nepremluvil ani na svého reholniho spolubratra, ktery mu raz za cas nosival néjakou
potravu. Nakonec na BoZi pokyn toto své mlceni ukoncil. A zacali k nému prichazet
mnozi lidé.



Cim dal pocetnéjdim navstévnikdm vychazel vstfic se slovy: ,PotéSeni moje,
Kristus vstal z mrtvych!™ Jen tehdy mzeme ¢&lovéka nazvat poté&Senim, kdyz vnimame
jeho Gzasnou budoucnost ,VzkfiSeni spolu s Kristem". Otevieme dnes své srdce
VzkriSenému Panu, aby nas mohl pretvorit svym oslavenym bytim skrze Eucharistii.



f3. O Duchu Svatém

V poslednim proslovu se chci zamyslet nad vrcholnym tajemstvim kiestanské
viry a to nad vyznamem Seslani Ducha Svatého. Na Svatek Letnic slavi Zidé dozinky,
¢ili dékuji Bohu za prvni Urodu a zaroven si pfipominaji dar Zakona, ktery byl dan
MojziSovi na horfe Sinaj. A jak je zjeveni Boziho zakona na Sinaji podstatnym
zakladem judaismu, tak je podstatnym zakladem krestanského nabozenstvi dar Ducha
(Bozi milost), ktery sestoupil na apostoly na Letnice. A tak, jak se na Letnice v Izraeli
sbird prvni Uroda, tak je i dar Ducha prvni Urodou Kristova vykoupeni. Bez Ducha
zUstdva Krestanstvi na urovni Zidovstva. Bez Ducha svatého neni a neexistuje Zadna
vnitini zmé&na ¢&lovéka. Clovék zlstava vnitini §patny, i kdyZz pod vlivem Kristova uceni
jasnéji rozliSuje mezi dobrem a zlem. Chape co je dobré, ale nema v sobé silu k
nasledovani.

Duch Svaty je bytostna dobrota Boha. Prvni Clovék v rdji zil z Ducha Svatého,
nebot BUh pFi jeho stvofeni vdechl do jeho nozder svij Dech, svou Dobrotu. Ale
prvotni hfich znicil v nas tento BoZi Dech, tento Bozi zivot. Svaty Pavel v Listu
Rimandm takto vystihuje nadi situaci po prvotnim h¥ichu: ,Kristus zemrel v uréeném
case za bezbozné, kdyz jsme byli jesté bezmocni!™ Bezboznost a bezmocnost skutecné
velmi dobfe vystihuji situaci v nasem nitru, ve které jsme se narodili. My vsichni jsme
takto osklivé postizeni. Tato bezboznost nespociva v tom, ze bychom Boha odmitali,
ale v tom, ze my vSichni se na tento svét rodime bez vnitini dobroty a duchovni moci,
kterou byl Adam obdaren pfedtim nez zhresil, protoze tato moc je z Boha.

Zamérme pozornost na Clovéka. Casto si zaménujeme dva pojmy a to slusnost
a dobrotou. To, co vétSina lidi zna jako dobry Zivot, je lepsSi oznacovat jako slusny
zivot. To, Ze navenek nedéldme nic Spatného, jesté nesvédc¢i o nasi dobroté. Jaky
Clovék skutecné je, se ukdze az tehdy, kdyz ho néco zaskoéi a musi reagovat
spontanné, kdyz ztraci zabrany, at uz vlivem alkoholu, drog, bolesti nebo i stafecké
demence. A obvykle praveé tyto reakce nejsou spravné a ani dobré. Demence Clovéka
postupné zbavuje ,naudeného®, védomosti ale i chovani, a zlstadvd mu jen to, co je v
hlubindch jeho ducha. A to mQze byt dé&sivé, ale to mdZe byt i krdsné. ZaleZi na tom,
zda se otevrel Kristu, zda prijal Ducha Svatého, ktery uzdravuje v clovéku jeho
deformovanou spontannost.

Podivejme se na JeziSe na KFizi. Biblicka archeologie ndam potvrzuje, Ze ti, ktefi
byli odsouzeni k ukfizovani, se ¢asto rouhali a kleli. V ukrutnych bolestech se zjevovali
jejich nitro. MOzeme polozit otdzku: ,Pro¢ JeZi§ nereagoval podobn&?" Teologie nas
poucuje, Zze byl pravym Clovékem ve vSem nam podobny, kromé hfichu. JeziS netrpél
méné nez lotfi ukfizovani spolu s nim a prece nereagoval jako oni. Sv. Peter takto
popisuje chovani Krista na krizi: ,Kdyz mu spilali, neodplacel spilanim; kdyz trpél,
nehrozil, ale vkladal vSe do rukou toho, jenz soudi spravedlivé." (1Pt 2,23) Jeho
umirani bylo tak evidentné jiné, Ze setnik, ktery pravdépodobné castéji asistoval pri
popravach, konstatoval: ,Tento ¢lovék byl opravdu Bozi Syn." (Mk 15,39)

Mél snad jiné télo jako my? Vime, Ze télo, které pfrijal z Panny Marie, bylo
opravdové lidské télo. Tedy problém neni v lidském téle, problém je v duchu, ktery ho
ovlada. Jezis se pocal z Ducha Svatého, ale o nas vsSech plati to, co fika zalmista: ,V
hiichu mé pocala ma matka". Problém spociva v duchu, ktery nas ovlada. Kdyz Pismo
hovori o hfichu, nema na mysli jen Spatny skutek, jak to zvykneme chapat my, ale
hiich chape jako zlého ducha, ktery na clovéka c¢iha a chce ho ovladat. Kazdy
spachany a ve zpovédi nevyznany hfich nas vice a vice otevird zlému duchu. Duch se
v nasem zivoté projevuje, jako jakysi spodni proud. Otcové rikali: ,Télo Zije z duse,
ale duse zije z ducha." Pokud je v nds Duch Svaty, pak i nase spontanni reakce jsou
dobré, nade touhy $lechetné. Jediné Bdh muizZe zcela zménit hlubiny &lovéka. AZ ten
Clovék, ktery znovu dycha z Boha, zije skutecné lidskym zivotem. A tu zaciname
chapat vyznam Seslani Ducha svatého.



Ducha mdZeme pFijmout jen tak, jak se pfijima Ziva osoba. KdyZ se dvé osoby
definitivné pfijmu, voldme to manzelstvi, trvalé a plodné spolecenstvi. Ono vyzaduje
od obou zfeknuti se véci, o kterych je znamo, ze jsou obtizné pro partnera. VyZaduje
to usili byt lasky-hoden. Podobné je to i ve vztahu Clovék a Duch Svaty. Zit tak, abych
neurazel Ducha. Pokud chceme zazit Boha v Duchu Svatém, musime se rozhodnout
poslouchat Ho. Blh dava svého Ducha té&m, ktefi ho poslouchaji. Znakem spravné zité
poslusnosti je Duch Svaty. Usilujme dosahnout toto pravé bohatstvi. Pokud ho
nemame, i kdybychom méli vSechny poklady svéta, jsme pred Bohem chudi. Pokud je
On v nas, mame to pravé bohatstvi z Boha. Jsme bohati Bohem.

Duch Svaty je bytostnd Dobrota Boha, Darovana Spravedinost. VSichni jsme
vyzvani k tomu, abychom pfijimali Ducha Svatého. Duch Svaty vstupuje do nas
natolik, nakolik se ve vili sjednotime se Slovem BoZim. Jen ten, kdo miluje Zjevené
BoZi Slovo, mlZe mit Ducha Svatého. ,Skrze BoZi Slovo hluboko do nas pronikd
vznesenost naseho Stvoritele."

To, co Kristus zjevuje nasemu rozumu a vdli, to Duch Svaty vkldda do naseho
srdce. A srdce rozhoduje o smérovani Clovéka. Srdce dokonce rozhoduje o nasem
posmrtném osudu. ,Nebot kde je tvlj poklad, tam bude i tvé srdce.™ (Mt 6,21) I po
smrti smé&fujeme k tomu, co milujeme. Duch Svaty zplsobuje podstatnou zménu v
nas, redi zakladni problém ¢lovéka postizeného dlsledky prvotniho hiichu: z
bezboznych vytvari zbozné a bezmocnym dava silu z Boha. Jediné takto mizeme
zvitézit nad svétem, télem i dablem. Clovék neni schopen pocit Bozi Slovo ze svych
lidskych sil.

Tim co je pro lidi objeti v manzelstvi, to v Tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice
predstavuje Duch Svaty. On je Vzajemnost Otce i Syna. On je Bozim Teplem. Duch
Svaty zplsobuje a umozfiuje zazitek Boha v lidském srdci. Je to z&Zitek radosti z Boha
a zaroveni schopnost milovat tak jako miluje Bih. Duch Svaty je BoZsky a plné Osobni
Vztah, jedinecny a jediné spravny Vztah k Bohu, k lidem i ke stvorenym vécem. Duch
Svaty je sladkosti a moci Boziho Slova. Duch Svaty je Pochopenim Boziho Slova. Bozi
Slovo je inspirované Duchem Svatym, a proto ho muiZeme jen natolik pochopit,
nakolik je v nds Duch svaty.

Duch Svaty dava duchovni plodnost. V Duchu Svatém se Ucinné ohlasuje Bozi
Slovo. On zpuUsobuje, e mdme o &em své&d¢it druhym. Svédectvi, které Jezi$
poZzaduje, je ovocem zkusSenosti, kterou On sam umoznuje. JeziS nas vede do
spolecenstvi s Bohem skrze Ducha Svatého.

Duch Svaty dél& z apostolt svédky. Svédectvi apostold vyvéra ze zazitku Ducha
Svatého, z osobni zkuSenosti s Bohem jako se Zivou Osobou. Duch Svaty nam
umoZzfuje zaZitek Boha. V Kristu ho miZeme vidét, ale v Duchu Svatém ho mizeme
zazit. Duch Svaty to je Laska Bozi vylita do srdce. Svédectvi nemusi spocivat nutné v
tom, Ze budeme hovorit slovy. Kfestanské sv&dectvi mize byt i v klidném, navenek
je v prozivani Bozi lasky v srdci - ve zméné byti. Prijimame Bozi Slovo, ale skrze Slovo
prijimame Boziho Ducha. A Duch Bozi rozhoduje o kvalité byti. Kfestanské svédectvi
se dotyka predevsim zménéného byti.

Myslite si, Zze Duch Svaty uz dnes nechce tak mohutné Ucinkovat, jako tomu
bylo v dobach apostolskych? Urcité chce, ale vSe zavisi od nasi viry, nadéje a lasky.
Modlitbou a touhou se napliujeme Duchem Svatym. Podle intenzity nasi modlitby,
ktera zaroven vyjadruje nasi touhu, nas On bude naplfiovat a pretvaret. Sv. Hilarius
uci, ze: ,Duch Svaty se dava natolik, nakolik ho chce kdo pfijmout a usadi se do
takové miry, v jaké se nékdo snazi zaslouzit si ho." Tato definice pritomnosti Ducha
Svatého v nas potrebuje nékolik objasfujicich poznamek. Jde tu o odstupriovani
pritomnosti Ducha Svatého v nas. Opravdu, neni mozné se na jeho pfitomnost v nas
divat podle zasady bud - nebo. Je tam moZné stuprfiovadni nebo jinymi slovy rist. V
Duchu Svatém je moZné rist. Rdst v Duchu je proces, dynamika.



Kdyz mluvime o Duchu Svatém, musime se zbavit jednoho mylného
presvédceni, Ze jsme problém Ducha Svatého vyresili rdz - navzdy tim, ze jsme byli
pri svatosti bifrmovani. Krest a bifmovani jsou vstupem do Tajemstvi Ducha Svatého,
ale pfijeti Ducha neni jednorazovy proces. Duch Svaty je Nekoneény Blh, a proto se
mu mdlZeme stale vice otevirat. Podle vychodnich otcl je smyslem kfestanské
existence ,nabyti Ducha Svatého". Sv FrantiSek z Assisi klade tuto touhu dokonce pred
touhu po vzdélani. ,Bratfi se maji nadevse snazit, aby méli Ducha Pané a jeho ucinky,
trpélivost v prondsledovani, lasku k nepfateldm, pokoru." Duch je skuteé¢nym
bohatstvim, tedy vlastnictvim Boha.

Duch Svaty vstupuje do nds v té mite, v jaké svou lidskou vili podrobime vdli
Bozi. Cely problém naseho duchovniho zZivota je pravé v tom, Ze neumime radikalné
chtit Boha a to bud’ proto, Ze ho nezndme, nebo proto, Ze Ipime na své vdli, ktera je
naklonéna k pozemskym a viditelnym vécem. Problém Uspésného duchovniho Zivota
je v tom: "chtit Boha, ktery se zjevuje ve svém Slové". Vyliti Ducha a ocisténi mysli i
srdce od hfidnych postoji, velmi Uzce souvisi. Pravé proto je dilezité sladit svou
bytost co nejvice se Slovem Bozim. Proto potfebujeme Casto brat do rukou Bozi Slovo
a zkoumat, co se Bohu libi a za toto se modlit a toto chtit.

Jak pozname, Ze je v nas Duch Svaty? Pritomnost Ducha Svatého v lidech
muUZeme poznat podle jeho ovoce. Svaty Pavel v list& Galatandm jmenuje devét druhl
ovoce, které jsou znakem pritomnosti Ducha v clovéku: ,Ovoce Ducha je laska,
radost, pokoj, trpélivost, laskavost, dobrota, vérnost, tichost, zdrzenlivost." (Gal 5,22-
23) Pfi zkoumani, zda je v nas Duch Svaty, se predevsSim soustfedime na kvalitu
srdce. Nejlepsim kritériem, které vypovida o kvalité naseho Ducha, jsou nase touhy.
Touha po lasce a sluzbé Bohu a bliznim, kterd vychazi z naseho nitra, je zakladnim
kritériem pro rozpozndni toho, zda Duch Svaty v ndas pdsobi. Dobrd touha je
predpokladem spoluprace s Duchem, ale zaroven je i vysledkem, dilem Ducha. Touha
je podstatnym prvkem v procesu rozliSovani. Je mnohem spolehlivéjsim kritériem nez
city a vnitrni pokoj.

Nase touha musi byt doprovazena skutky. Skutky jsou totiz ovocem Ducha,

projevem, ze Zije v nas. Pokud je v nds opravdu Duch Svaty, pak jsou tu i dobré
skutky. Sv. Benedikt konstatuje, Ze laska roste v konani. Tedy i konani dobra mize byt
cestou k ziskani Ducha. Podle sv. Serafina Sarovského musi ¢lovék spolupracovat na
svém produchovnéni dobrymi skutky. Nebot ,jakékoli ctnost, konana ve jménu Jezis,
nam ziskava milost Ducha a modlitba vice nez co jiného."“ Pfi poslednim soudu bude
jednim kritériem sluzba.
y Touha po rlstu v lasce a sluzb& Bohu a bliznim nas postupné vnitiné pretvafi.
Zadna touha nema vétsi Sance byt vyslechnuta, jako pravé tato, protoze zde jde o
touhu po svatosti. Je to tim, ze ¢im vice véci v nasem nitru je preménénych, tim
silnéjsi je v nas i hlas Ducha a tim slabsi je v nas hlas zla. Na zacatku duchovniho
ristu je to naopak, proto musime pti snaze o dobro pfekondvat takovou obrovskou
ndmahu. A tak se mlZe po ¢ase stat, e konani dobra se ndm stane jakoby druhou
prirozenosti, tak jak tomu bylo v pfipadé bozich svatych.

Duch zpUsobuje, Ze se v nas objevuje Laska. Jezi$ iikd v evangeliu: ,Jestlize
kdo zizni, at pfijde ke mné a pije! Kdo véfi ve mne, proudy zivé vody poplynou z jeho
nitra® (Jan 7,37-38) Je vlastnosti lasky, Zze vychazi, ze sméruje k jinym. Zkusenost
mnohych BoZich pFatel je, ze Blh jejich rychleji vysly$i, kdyZ prosi za druhych a ne za
sebe. A za né se zase modlil nékdo jiny.

Kde se v pousti objevi pramen, tam se vytvofi odza. Kazdy kfestan ma velky
prislib, Ze se mlze stat pramenem. Pfijmé&me tento proslov v tomto duchu, jako vyraz
touhy stat se pramenem Ducha v pousti tohoto svéta. Sv Bazil Velky fika: ,Skrze
Ducha se dava navraceni do raje, vstup do nebeského kralovstvi a ndvrat do stavu
adoptovanych synl: ddva se odvaha volat Boha svym Otcem umoZfiuje se mit cast
na Kristové milosti, volat se synem svétla a mit podil na vééné slavé."



Zavér Duchovnich cviceni

Zakon¢im modlitbou sv. Frantiska: ,VSsemohouci, Vécny, Spravedlivy a Milosrdny
Boze, doprej nam ubohym, abychom pro Tebe konaly to, o ¢em vime, ze to Ty chces a
vzdy chtéli to, co se Tobé libi, abychom tak vnitfné ocisténi, uvnitf osviceni a ohném
Ducha zapaleni, mohli nasledovat Slépéje Tvého Syna, naseho Pana JeziSe Krista a jen
tvou milosti dojit k Tobé Nejvyssi, ktery v dokonalé Trojici a jednoduché jednoté Zijes
a kraluje$ a si oslavovani jako V&emohouci Buh na véky vékd."



