Uvodnd prednéasdka

Drahé sestry, zisli sme sa na duchovné cvicenia. PocCas tychto duchovnych
cvi¢eni upriamime pozornost na zakladné krestanské a zaroven aj evanjelizacné
pravdy, teda pravdy, ktoré médme sami prijat a dokonca o nich sveddit vo svojom
Zivote. Budeme hovorit o Styroch evanjelizacnych_zékonoch: 1. ,Boh ta miluje
ama pre tvoj zivot nadherny plan spasy!™ 2. ,Clovek zhresil a jeho kontakt
s Bohom sa prerusil!™ 3. ,JeziS Kristus je jedinou Bozou odpovedou na hriech
¢loveka!™ 4. ,Kazdy clovek je pozvany prijat Jezisa ako svojho osobného
Spasitela!™

Pretoze ste Bohu zasvatené Zeny, chcem upriamit vd$ pohlad na Zenu
celkom zasvatenu Bohu, na Nevestu Ducha Svatého, ako zvykol Pannu Mariu
nazyvat nas svéty otec FrantiSek (z Assisi). Po¢as tychto dni ju budeme sledovat
v jednotlivych krokoch jej pozehnaného Zivota. Ona je prvou a vzorovou
krestankou. Budeme ju sledovat v tajomstvach radostného ruzenca. Tiez sa
dotkneme urcitych tém, ktoré s tym vSetkym uzko suvisia.

V zaujme prehlbenia nasej viery, prejdeme akoby znovu celym cirkevnym
rokom. Cirkevny rok zacina adventom. Advent je obdobim radosti zo skutocnosti,
Zze sa v ludstve objavuje Bohorodicka, Matka Spasitela, ktora je jednou z nas
ludi. Kto je v centre pozornosti v rodine pred narodenim dietata? Predovsetkym
je to jeho matka. Na fiu je upatd vsetka pozornost. Ju skumavymi pohladmi a
zvy$enym zaujmom sleduje manzel, rodina i okolie. Tazko to mozno utajit.
Najblizsi sleduju s matkou prvé pohyby plodu este v jej lone, sleduju ako plod
rastie a hlasi sa k zivotu. Aj nase odi sa upieraju na Mariu. Evanjelium nam
ukazuje na priklade Marie, Zze sa ¢lovek moze stat partnerom Boha v laske, moze
pocat Krista z Ducha Svéatého, mdze ho v sebe nosit, mdze ho dokonca porodit
a tak sa stat jeho matkou.

Na vychode adventné obdobie zacina uz sviatkom Uvedenia Presvatej
Bohorodicky do chramu (Obetovania Panny Marie) s krasnymi modlitbami. ,Do
Bozieho chramu vstupuje zivy Bozi chram..." ,Dnes vidime predobraz spasenia
ludského rodu, tu, ktora vsSetkym zvestuje prichod Krista..." ,Raduj sa, lebo
skrze teba Boh uskutocCnil svoje plany..." Sv. Bazil sa modli: ,Kriste, ako sa ti
odvdadime za milost, Ze si zostlpil na zem a stal sa ¢lovekom? Kazdé stvorenie,
ktoré je tvojim dielom, ti prindSa svedectvo vdacnosti: Anjeli spev, nebesa
hviezdu, pastieri obdiv, zem jaskynu, pustatina jasle, ale my ludia ti poniukame
Matku a Pannu."

Aby sme sa mohli pripojit k slovdm ,my ti, BoZze, ddvame Bohorodi¢ku"
musime spolu s Pannou Mariou povedat: ,Nech sa mi stane podla tvojho slova."
Panna Maria nas mdze naucit, ako sa aj my mobzeme stat matkami JeziSa Krista.
Toto je podstatnd a najdolezitejSia Uloha cCloveka, aby sa aj v nas narodil Zivy
Jezis ako v Marii. Kazda dusa, ktora veri, pocina a rodi Bozie Slovo. Ak podla tela
je len jedna Bozia Matka, tak podla viery rodia Krista vSetci, ktori prijimaju Bozie
Slovo a praktizuju ho. Sv. Maxim Vyznavac hovori: ,Kristus sa ustavi¢ne tajomne
rodi v dusi, lebo si berie telo z tych, ktori su spaseni a dusu, ktora ho rodi, robi
panenskou matkou."

To isté chceme prezivat aj my pocas tychto duchovnych cviceni. Nech su
pre nas radostnym ocakavanim Spasitela s konkrétnym pohladom na tu, ktora je
jeho Matkou, ktord ho nosi pod srdcom. T4, na ktorej sa plnia vsetky proroctva,
od predpovede ustanovenia nepriatelstva medzi diablom a Zenou a jej
potomstvom, ktoré porazi diabla, ktora ako panna pocne a porodi, cez pozdrav
Alzbety: ,Pozehnana si medzi Zzenami a pozehnany je plod tvojho zZivota“, az po
Kristovo odporucanie: ,Hla, matka tvoja!*



Krestansky vychod skuto¢nost panenského materstva a zrodenia Krista
v nas, vyjadruje slovami adventného pozdravu: ,Christos rozdajetsja, slavite!™-
,Kristus sa rodi, oslavujte ho! Krista z nebies vitajme! Kristus je na zemi,
jasajme!™ To, Ze tieto slovd sa spievaju niekolko tyzdrov pred sviatkom
Narodenia Jezisa Krista, samo zdoOraznuje fakt duchovného zrodenia sa Krista
eSte pred jeho telesnym zrodenim. Preto nasledujme Bohorodic¢ku, ktord ho uz
pred telesnym p6rodom v plnosti duchovne zrodila.

Otcovia tvrdia, Zze Krista neméame napodobriovat, Krista mame zit, ale aby
sme ho mohli zif, musime a mame napodobriovat Mariu. Pre¢o nemame Krista
napodobriovat? Lebo, ak by iSlo len o vonkajsie napodobriovanie, jednalo by sa
len o pokrytectvo, ktoré Jezi$ tak ¢asto vydcital farizejom. Krista mame prijat ako
ho prijala Maria a dovolit mu pretvarat nasu bytost. Mariu médme napodobriovat
v jednotlivych krokoch jej pozehnaného Zivota, ktorého plodom a ovocim je
Jezis.

Duchovny zivot to nie je len modlitba rdno na obed a vecer. Duchovny
Zivot to je chodenie s Kristom. Modlitba nespociva len v tom, Ze sa rano, na obed
a veCer pomodlime Liturgické hodinky, ktoré precitame z knizky. Ked sa
modlime, tak si musime uvedomit, Ze hovorime k Bohu Otcovi, ktory nas miluje a
ktory nam dokonale rozumie. Boh chce, aby sme sa s nim rozpravali o veciach
svojho zivota. Ako by sme sa citili, keby ostatni v styku s nami uzivali len nejaky
formular ale nikdy by nam zo srdca ni¢ nepovedali. Bolo by ndm z toho asi velmi
smutne. Boh chce pocdut srdce ¢loveka. On chce s nami zdielat nase starosti a
nas zapas s hriechom, pretoze ak On nebude s nami, urcite prehrame. Hriech je
tak silnou skuto¢nostou, Ze bez Boha si neporadime. Celd slabost nasho
krestanstva je v tom, ze Boha nepozyvame do vsSetkych oblasti zivota, ze ho
nevzyvame. BoZia Laska chce vstupit do vietkych nasich vztahov.

V Zalme 100 pocujeme vyzvu: ,On je nas Stvoritel a jemu patrime, sme
jeho lud a ovce z jeho stada". Boh si nas stvoril. Neboli sme a sme. Aky UZasny
zazrak sa stal? A z jeho lasky budeme vecéne. Ako vdaéni musime byt vodi Tomu,
ktory nds povolal k bytiu? On je nas Stvoritel' a jemu patrime. Sme Bozi a to je
dovod k vdacnosti. On je nas dobry Pastier. Nikto iny nema také pravo na nas,
ako Ten, ktory nas zo svojej nesmiernej dobroty stvoril. Motivom vdacnosti nema
byt len to, ¢o pre nas Boh urobi, ale nasa vda¢nost ma mat svoj pramer v tom,
¢o pre nas Boh urobil. Vsetko je priliS velkolepé vzhladom na nicotu, z ktorej to
Boh Stvoril.

.Vedzte, Ze nas Pan je Boh!™ Sme si plne vedomi toho, ze nas Pan je Boh?
Budte si v tom Uplne isti, Ze neexistuje Ziaden iny Boh, okrem nasho Pana, ktory
sa zjavil v osobe a v Zivote Cloveka JeziSa. On sédm nam hovori: ,Kto mna vidi,
vidi Otca!" Jezis, nas Pan, je Boh. Boh, ktorému je vsSetko mozné. Boh, ktory
nepozna problém. Boh dokonale blazeny, dokonale milujuci, dokonale krasny a
pritazlivy. Az tak pritazlivy, ze ¢lovek je k nemu neodolatelne pritahovany. Ked'
nas vie uz druhy ¢lovek ohurit svojou krasou natolko, Ze strdcame hlavu a sme
schopni kvéli nemu obetovat svoju slobodu i osobu, o ¢o skoér a viac stratime
hlavu pri stretnuti s Krdsou Boha. Bozia milost je lepSia ako zivot. Filozofia nas
poucuje o tom, ze Boh je absolitne jednoduché bytie a teoldgia, Ze toto bytie je
Laska, Vztah, Veény Zakon, Milosrdenstvo, Pravda, Krdsa. Mohli by sme
postupne menovat vsetky pozitivhe vlastnosti a zistili by sme, Zze v Bohu su
vSetky Jedno. V fiom nie je rozdiel medzi Krasou, Zakonom, Milosrdenstvom,
Spravodlivostou, Laskou, Zivotom, Pravdou, Svetlom. Nie je v flom ziadne
napatie medzi Milosrdenstvom a Spravodlivostou. Boh je Krasa prave preto, lebo
je sucasne Vecny Zakon Lasky.
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Stava sa nasou BlaZenostou natolko, nakolko ho milujeme. vBIaienost’ou,
ktord sa neda oddelit od Pravdy, Spravodlivosti, Lasky a Zakona. Clovek, ktory
miluje a kond Dobro, opusta svoj egoizmus, zac¢ina Boha prezivat vo svojom
vlastnom svedomi ako Radost, tesi sa z tejto Krasnej Pravdy a Lasky, z tohto
Milosrdného Vecného Zakona. Naopak Cclovek, ktory ostal z vlastnej voéle
uvazneny vo svojom egoizme a ma zalubu v zle, je z Boha nestastny. Boh miluje
vSetko, Co stvoril a predsa svojou podstatou je Spasou i Sudom, Odmenou i
Trestom a predsa je to stdle ten isty a nemenitelne Krasny Boh.

~Modlitba, d¢ize rozhovor s Bohom, je najvySSim dobrom, lebo je
spoloCenstvom a zjednotenim s Bohom. Ako sa telesné oci rozjasnuju, ked' vidia
svetlo, tak aj dusa upriamend na Boha je oziarena jeho nevyslovnym svetlom.
Hovorim o modlitbe, ktord nie je zvykova, ale vychadza z duse; ktora nie je
obmedzena na urcity cas alebo hodinu, ale sa kona stdle, v noci i vo dne. Lebo
nestaci, ked sa duch len vtedy narychlo pozdvihne k Bohu, ked' sa sustredime na
modlitbu; ale aj vtedy, ked nas zamestnavaju nejaké ulohy, ¢&i uz starostlivost o
chudobnych, ¢&i iné starosti alebo uzitocné dobrocinné skutky, mame do toho
miesat tuzbu po Bohu a spomienku nanho, aby sa vsSetko ldskou k Bohu, sta
solou okorenené stalo lahodnym pokrmom pre Pana vesmiru. A stéle, cez cely
Zivot sa mdzeme tesit zo zisku, ktory plynie z toho, Ze mu venujeme viac ¢asu.

Modlitba je svetlom duse, pravym poznanim Boha, prostrednickou medzi
Bohom a ludmi. Duch, modlitbou povzneseny az do neba, objima Pana v
nevyslovnom $tasti. Dychti po boZzskom mlieku ako dieta, ked vold s pladom
matku. Chce, aby sa splnili jeho vlastné tuzby, no dostava lepSie dary, ako je
cely viditelny svet. Modlitba je uUctyhodna sprostredkovatelka pred Bohom,
rozveseluje srdce a utiSuje jeho tuzby. Ked hovorim o modlitbe, nemysli si, ze su
to slova.

To je tuzba po Bohu, nevyslovna laska, ktord nepochadza od ludi, ale ma
povod v BoZej milosti. Aj Apostol o nej hovori: ,My nevieme ani to, za ¢o sa
mame modlit, ako treba; a sdm Duch sa prihovara za nds nevyslovitelnymi
vzdychmi.“ Ak Pan niekomu daruje takuto modlitbu, je to bohatstvo, ktoré
nemdze byt odnaté. Je to nebesky pokrm, ktory nasycuje dusu: kto ho ochutna,
vzplanie vecnou tuzbou po Panovi, akoby jeho dusu rozpaloval najhorucejsi
ohen. Tuto modlitbu potom svojim Usilim zdokonaluj: Okrasluj svoj dom
skromnostou a pokorou, rozjasnuj ho svetlom spravodlivosti; vyzdobuj svoj dom
dobrymi skutkami ako uslachtilym zlatym potahom a namiesto malovky a
ozdobnych kameriov pouzi vieru a velkodusnost. A nad cell stavbu poloZz na
dokoncenie domu modlitbu ako strechu. Tak pripravi$S Panovi dokonaly pribytok a
prijme$ Pdna ako v skvelom kralovskom palaci. A skrze jeho milost bude$
vlastnit naozaj jeho samého ako obraz umiestneny v chrdme duse. (Z Homilii
Pseudo-Chryzostoma; Supp., Hom. 6 De precatione: PG 64, 462-466)

Sv. Terezka od Dietata JeziSa napisala: ,Ked niekedy ¢itam isté duchovné
spisy, kde sa dokonalost opisuje ako zdoldvanie mnozstva prekazok a je
ovencena mnozstvom illzii, m6j ubohy rozumcek sa rychlo unavi, zatvorim tu
urcitd knizku, nad ktorou si lamem hlavu a ktord mi zatvrdzuje srdce, a vezmem
si Svaté pismo. A vSetko sa mi osvetli, jediné slovo otvori mojej dusi nekonec¢né
obzory, dokonalost sa mi zdad lahka, vidim, Ze staéi spoznat svoju nicotu a
odovzdat sa ako dieta do Bozieho narudia" (Listy, TL 226, s. 318).

Na zaver tejto Uvodnej prednaska sa pomodlime spolu so svatym
FrantiSkom modlitbu, ktorou on, po stretnuti s Kristom v San Damiane, vyjadril
tuzbu po obrateni: ,Najvyssi, slavny Boze, osviet temnoty mdjho srdca a daj mi
pravl vieru, pevnu nadej a dokonall lasku, madrost (cit) a poznanie, Pane, aby
som plnil tvoj svaty a pravdivy prikaz." (ModUk)



11. Zvestovanie Pana

Aby sme dokazali spravne pochopit prvé Citanie z proroka Izaidsa, musime
skimat, ¢o predchadzalo prislibeniu Panenskej Matky v 7. kapitole proroka
IzaiaSa. Predtym kniha proroka IzaidSa opisuje obliehanie Jeruzalema dvomi
kralmi, z ktorych ma Jeruzalemsky kral Achaz strach. V situdciach, v ktorych sa
jedna o zivot a o existenciu celého naroda, si ¢lovek sam nepomoze, jedine Boh
mobze pomdct. Ale kral Achaz ma vaznu pochybnost: ,Stoji Boh o mna a ma ma
rad? Zaujima sa o mé6j zivot a o moje problémy?"

Aka je Bozia odpoved na strach a pokusenie k beznadeji krala Achaza a
spolu s nim celého Bozieho ludu? ,A preto vdm Pan sam da znamenie: ,Hla
Panna pocne a porodi syna a dé@ mu meno Emanuel." BoZzou odpovedou je velké
znamenie: Panenska Matka a jej dieta, ktoré je Emanuel = Boh uprostred nas.
Vtelenie, ktoré je ohldsené tymto znamenim, zjavuje velkost BoZieho zdujmu
o ¢loveka a jeho svet. Boh nechce stat kdesi vedla nas, ale skrze Vtelenie, ktoré
ma pokracovat v kazdom z nas, chce priamo v nas zdielat nas zivot. Panenska
Matka je zaroven posolstvom, Ze ¢lovek nemdze pocat Krista svojou silou. Kristus
je novym stvorenim, ktoré sa uskutocnilo v Mariinom panenskom tele mocou
Ducha Svétého a jej vierou.

Evanjelium hovori: ,A meno Panny bolo Maria." Skér ako prisiel Pan Jezis
do nasho sveta, bola nam ludom dana Maria. Ona je bezhrieSna a neposkvrnena
svata zem, na ktord zostupil Boh pri svojom vstupe do ludskych dejin. Cela
pozornost anjelov i ludi je sUstredend na toto meno. V evanjeliu sme poculi
presnu adresu: galilejské mesto Nazaret, panna zasnubena muzovi menom Jozef,
z rodu Davidovho; a meno panny je Maria. Zvestovanie sa udialo v redlnom case
a na konkrétnom mieste, konkrétnej zene. Sv. Lukas vyslovene podotyka, ze
toto mimoriadne pozvanie a posolstvo zaznelo k panne, ktord uz bola zasnubena
muzovi. Je pravda, ze zdsnuby eSte nie si manzelstvom a daju sa aj zrusit, ale
vacsinou ich chapeme tak, ze uz Cosi znamenaju, Cosi hovoria o ludskom
rozhodnuti.

Pri poclvani tohto textu sa nam moze vynorit otdzka: ,Mbze Boh takto
vstupit do ludskych planov a predstdav, do planov tak osobnych ako je
manzelstvo, vyber partnera, zasnuby?" Boh ako Stvoritel ma absollUtne pravo na
Cloveka. Skor ako Clovek uzavrie ludské manzelstvo, je pozvany, aby sa vydal
Bohu, aby dovolil Bohu v sebe p6sobit. Moznost manzelstva s Bohom je tu skor
ako ludské manzelstvo, a bude aj potom, ked manzelstvo s ¢lovekom strati svoj
zmysel. Bozia milost je lepSia ako Zivot a aj to najlepsie ludské manZelstvo je len
predobrazom Ldésky Bozej a $kolou, kde sa ¢lovek uéi sebe odumierat. Clovek by
nemal uzatvarat pozemské manzelstvo, dokial' nie je upevneny vo vztahu k Bohu,
lebo len tak bude schopny skutocnej lasky, ak Boh bude na prvom mieste.
Ludské manzelstvo nema byt uzatvarane navzdory tomuto Bozskému, ale v fiom
a v moci Lasky, ktoru dava Boh.

Méria, v tajomstve Zvestovania, stoji pred nami ako prva krestanka,
pretoze krestanstvo zacina prijatim Jezisa. Toto je moment, od ktorého mézeme
hovorit o krestanstve ako nabozZenstve rozdielnom od Zidovstva. Sv. Jan v
proldgu svojho evanjelia hovori: ,Lebo ak zakon bol dany skrze Mojzi$a, milost a
pravda prisli skrze Jezi$a Krista.“ (Jn 1,18) Zakon bol schopny vychovat slusného
¢loveka, ktory sa navonok nedopustal hriechov, ale nedokazal zmenit hriesne
srdce ¢loveka, jeho bezboZnost. To dokdze len milost, ktord je v prijati Jezisa
Krista: ,Ale tym, ktori ho prijali, dal moc stat sa Bozimi detmi.* (Jn 1,12)
Zakladna pravda nasho nabozenstva, o ktorej nds poucuje evanjelium, znie:
»,Boh nas miluje napriek nasej poblidenosti a ma pre nas pripraveny plan Spasy."



Pri Zvestovani akoby sme poculi ozvenu slov, ktoré zazneli v rozhovore
Jezisa s Nikodémom: ,Ved Boh tak miloval svet, Zze dal svojho jednorodeného
Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal vec¢ny zivot." (Jn 3,16)
Ako Boh miloval svet? Tak, ako sa to prejavilo v Zivote Marie. Pravda o Bozej
laske je podstatou Zvestovania. Tato pravda musi hlboko zapadnit do nasich
sfdc. Kazdy jeden z nas mobze prezit vo svojom srdci okamzik podobny tomu,
ktory nam vykresluje evanjelium. Anjel ju pozdravil: ,Chaire Kecharitomene!"
Doslova je to vyzva k radosti: ,Raduj sa plnd milosti!® Tieto slova obsahuju
radostnu zvest a toto zvestovanie sa ma stat vlastnictvom vsetkych fudi.

V Marii sa Boh prihovara kazdému cloveku, lebo toto pozdravenie bolo
vyslovené pre nas a my vsetci, v dare tohto prave pocatého dietata, nachadzame
milost u Boha. V JeZiSovi je moznost omilostenia vyhnancov. Vsetci sme
vyhnanci, ktori Ziji vo vyhnanstve, daleko od Péna, ale v tomto dietati a v jeho
prijati sa ndm ponuka milost amnestie, moznost navratu k Otcovi. Kazdy, kto ho
prijima, pozndva cestu, nachadza pravdu a dostdva zivot. Skrze prijatie Krista
zacina nasa dusa rast do podoby, v ktorej ma Otec svoje zallibenie. Ak nie je v
nas Kristus, tak sa Bohu nepacime, nemame s nim ni¢ spolo¢né. Ak nezijeme
Kristovo Slovo, ak neprijimame jeho telo a krv, nie sme Bozie deti, ale sme
detmi zla.

Mozno po tom vsetkom, ¢o sme si povedali, vznikla v nas tuzba, mat tento
Zivot v sebe. Akym spdsobom véak mdZeme prijat Krista do seba. Pozrime sa ako
pocala Panna Maria z Ducha Svatého? Najprv k nej zaznieva Bozie Slovo. Ked’
hovorime o BoZzom Slove musime si uvedomit, Zze nehovorime len o informécii ale
o Zivej Bozej Osobe. Boh skrze svoje Slovo zjavuje sdm seba a zjavuje aj svoj
vecny plan. Biblia je Bozie Slovo zaznamenané pisomne, ale Ono existuje ako
samostatna Ziva Bozska Osoba, skrze ktoru a pre ktoru bolo vSetko stvorené.
Kazdd stvorend skutolnost povstdva Bozim Slovom a kazda dokonalost je
Ucastou na tomto BoZom Slove. BozZie Slovo nam zjavuje Bozi charakter, ale
Duch Svaty nam ho dava, ak po nom tuzime. Bez lasky k Slovu Boziemu nie je
mozné pocat z Ducha Svatého. Sv. Augustin nazyva Bozie Slovo: ,Sacramentum
audibile® - sviatostou pocutia. Posvdcujeme sa pocluvanim Slova, ak sa s nim
zjednocujeme v chceni, v mysleni a v konani.

Sv. FrantiSek z Assisi hovori, ze ,skrze BoZie Slovo hlboko do nas prenika
vzneSenost nasho Stvoritela“. NemoOze pocat z Ducha, kto nemiluje Slovo. BozZie
Slovo mame prijat s istou vierou, nie ako slovo ludské, ale ako slovo BoZie.
Zabudame, Ze viera je definovana ako istota v tom, ze ¢o Boh hovori je Pravda.
BoZie Slovo v8ak neméa zostat len v nadej hlave, lebo jeho pravé miesto je srdce
¢loveka. ,Ale Méria zachovavala vSetky tieto slova vo svojom srdci a premyslala
o nich.“ (Lk 2,19) Maria v srdci chranila pocuté Bozie Slovo. Najprv vierou prijala
Bozie Slovo, uverila v nesmiernu Boziu Dobrotu a Moc, lebo ,Bohu ni¢ nie je
nemozné." (Lk 1,37) Bozie Slovo je Zivé a Gc¢inné, je stvoritelské. Len vo vztahu
k slobodnym bytostiam naraza na tajomstvo slobody a viery.

VSimnime si jednotlivé slova jej odpovede: ,Nech sa mi stane podla tvojho
slova“. (Lk 1,38) Jej odovzdanost nesmeruje k nejakému nevyspytatelnému
osudu. Boh predsa zjavuje svoju vblu vo svojom Slove. Preto sa jej odovzdanost
tyka Bozieho Slova. Sv. Hieronym tvrdi, ze kto nepozna Pismo Svaté, nepozna
Krista. Maria dobre poznala Bozie Slovo. Vedela k ¢omu hovori svoje ,fiat" a
vedela tiez, Komu ho hovori. Nestoji v pozicii sebavedomého silaka, ktory hovori
.ja to urobim®, ,ja to dokdzem". Ide tu predsa o Bozie Slovo, ktoré clovek
nedokdaze urobit a ani zit z vlastnych sil. Na druhej strane véak vieme, Ze Boh to
od nas pravom vyzaduje a ze cely vesmir povstal Bozim Slovom a Ze toto BozZie
Slovo je VSemohuce.



Po urditych sklsenostiach zaciname chapat, Ze napriek svojmu
najlepSiemu usiliu, sme nevychovali z opice Cloveka. Zazrak vnutornej premeny
¢loveka sa nedocieli drezurou, ale milostou. Jedine Boh je Dobry a my sa
stdvame dobrymi, ked je On v nds skrze svoje Slovo a svojho Ducha. Nasa
modlitba ma byt, podla vzoru Maérie, predovSetkym priestorom, v ktorom
dovolime Bohu v sebe konat, akasi ochota lahnut si na operaény stél Bozieho
Slova. Nie presadzovat svoju vélu. On je Pan a ide o to, aby sme mu dovolil v
sebe konat. On v nas uz je. V okamihu svojho Vtelenia vstipil do kazdej ludskej
duse ako gén nového Zivota, ako moznost Nového Zivota, ako $anca obnovy.
Preto je délezité poznat Bozie Slovo, aby sme pochopili, ¢o chce Boh budovat v
nasom zivote a na toto Bozie Slovo je ,ddstojné a spravne" odpovedat tak, ako
Maria: ,Nech sa mi stane podla Tvojho Slova!™

Panna Maria je plnd tuzby po Bohu, plnd Boha, Panagia - celd svata.
Svojou ustavic¢nou tuzbou po Bohu a plnenim jeho vole, pocala Boha duchovne,
skor nez ho pocala telesne. Ani nam nikto nebrani, aby sme tuzbou po Bohu,
otvoriac sa JeziSovmu Slovu z Ducha pocali Krista a stali sa tak jeho matkou. Sv.
Augustin hovori: ,Stali ste sa dietkami Bozimi, budte tiez matkami." K tomuto
sme povolani. Kazda dusa, ktora veri, pocina a rodi Bozie Slovo. Ak podla tela je
len jedna Bozia Matka, tak podla viery rodia Krista vSetci, ¢o prijimaju BoZie
Slovo a praktizuju ho. Teda tuzme po Nom aj my a prijmime Bozi Dar.

Sv. Bonaventlra rozviedol tuto myslienku v spise pod ndzvom: ,Pat
sviatkov dietata Jezisa!™ V Gvode spisku hovori, ze: ,Dusa oddand Bohu, mdze z
milosti Ducha Svatého a mocou Najvyssieho duchovne pocat pozehnané Slovo a
jednorodeného Syna Otcovho, porodit ho, dat mu meno, hladat ho a adorovat
spolu s mudrcmi a nakoniec predstavit Otcovi v chréme...Dusa pocina Jezisa, ked’
je nespokojna so zivotom, aky vedie, a pod vplyvom svatych vnuknuti a zapalena
svatym ziarom sa konecne rdzne odtrhne od svojich starych navykov a chyb, a je
akoby duchovne oplodnend milostou Ducha Svéatého, da si predsavzatie, ze za¢ne
novy zivot. Vtedy doslo ku Kristovmu pocatiu.

Ked bol pozehnany Bozi Syn pocaty, narodi sa v srdci, ale len vtedy, ak
dusa vSetko rozumne uvazila, vyziadala si vhodnu radu a vzyvala Boha o pomoc
a ihned’ uskuto¢ni svoje svéaté predsavzatie a za¢ne uskutocénovat to, ¢o v nej uz
davno zrelo, ale sa to stale odkladalo z obavy, Ze nie je k tomu suca. Ale jedno
musime zdbéraznit: Toto predsavzatie zacdat ,novy zivot" sa musi ihned prejavit
nieC¢im konkrétnym. Ak nie je predsavzatie uskutocnené, bol sice JeziS pocaty,
ale nebol zrodeny. Ide o jeden z mnohych duchovnych potratov. Je to jeden z
tolkych odkladov, ktorymi je pretkany nas zivot a ktoré su hlavnhym dévodom,
preco je tak malo svatych."

VSetky sviatosti Cirkvi, vSetko ohlasovanie Bozieho Slova, slizi tomu, aby
sa v nas objavil Kristus. Kristus v nas je zaroven Nadejou nasej Slavy. Sv.
Augustin tvrdi: ,Matka ho nosila v lone, my ho nosime v srdci. Panna otehotnela,
ked sa v nej Kristus vtelil, nase srdce nech otehotnie vierou v Krista." P. Maria je
vzorom a matkou nasej duchovnosti, preto ju pozdravme slovami nasho sv. otca
Frantiska:

.Zdravas, svata Pani, presvata Kralovna, Bozia Rodicka Maria, ty si naveky
Pannou, vyvolenou od NajsvatejSieho Otca z nebies, teba posvatil svojim
najsvatejSim milovanym Synom a Duchom UteSiteflom, v tebe bola a je cela
plnost milosti a vSetko dobro. Zdravas jeho dom. Zdravas jeho stanok. Zdravas
jeho pribytok. Zdravas jeho rucho. Zdravas jeho sluzobnica. Zdravas jeho Matka
a budte pozdravené, vy vsetky svaté ¢nosti, ktoré milostou a osvietenim Ducha
Svéatého ste vlievané do srdc veriacich, aby ste ich z neveriacich urobili veriacimi
Bohu."



12. Stvorenie sveta

Skor ako za¢neme uvazovat nad Zjavenymi pravdami Pisma, chcel by som
vam ponuknut predstavu sveta, ktorl nam prindsa moderné vedecké badanie.
Nazval by som ju staro - novou, pretoze sa v podstate vracia k tomu, ¢o bolo uz
davno zjavené v Pisme Svatom. Materialisticky svetonazor nam tvrdil: ,Zakladom
vSetkého je hmota. Vedomie je produktom vysSej organizovanej hmoty. Clovek
je produktom evollcie, ktord je slepym a nahodnym vyvojom, za svoj vznik
nemusi byt nikomu vdacdny a za svoje spravanie sa nebude musiet nikomu
zodpovedat." Tieto tvrdenia su vsak velmi daleko od reality a od vysledkov
sucasného vedeckého badania.

Skusme sa len zamysliet, ¢&im by bola hmota bez vedomia? SkUsme si
odmysliet véetko vedomie a ¢o ndm zostanem - Bezvedomie. Ak chceme lepSie
pochopit absurditu tohto stavu, musime ist Gplne do ddésledkov, musime vypnut
aj nase uvedomenie si tohto Bezvedomia vesmiru. A toto nedokazeme, lebo na
svoju vedomuU predstavivost sme odkazani aj pri tejto snahe. Nedokazeme
zhasnut vedomie, ktoré dava vsSetkému zmysel. Hmota bez vedomia je
nepredstavitelna, lebo len vedomie si dokdze hmotu uvedomit a len vedomie
ddva hmote zmysel. Modernd kvantova fyzika tvrdi, Ze celé univerzum lezi
v silovom poli Vedomia.

Ak uzname, Ze predstava prvotnosti hmoty je nespravna a zavadzajuca,
tak musime z toho urobit zdver a poopravovat si v sebe vsetky ddsledky tohto
nespravneho myslenia. Musime uznat, ze Vedomie je prvotné, a teda nemoze byt
dodatoc¢nym atriblutom hmoty. Hmota je zlozenda, ale vedomie je nezlozené,
dokonca je schopné v sebe vytvorit (sen) ale aj spatne sustredit ¢as i priestor
(paméat). V pripade vzniku vesmiru, nejde o vedomie ako ho pozndavame sami
v sebe. Nase vedomie nie je Stvoritelské Vedomie Boha. Sme len stvorenia,
ktoré sa v nieCom podobaju svojmu Stvoritelovi, ale v omnoho vacSej miere
nepodobaju. Nase vedomie je prazdne a len postupne sa naplfia obsahom, Bozie
vedomie je plné mudrosti, moci a lasky. Ale uz nase vedomie nam mdze poslizit
ako predobraz k pochopeniu. Madme predstavivost, ktord dokaze tvorit svojim
chcenim.

Svet je omnoho obsaznejSou skuto¢nostou, ako to, ¢o dokazeme vnimat
svojimi zmyslami, ktoré maju svoje ohraniCenie. Obycajne to vyjadrime
terminmi: ultra a infra. Vieme o zvukoch a farbach, ktoré nase zmysly nie su
schopné zachytit. Medzi nami a skuto¢nostou lezia zmysly a mozog, ktoré nam
dovolia vnimat len tolko, kolko sme schopni chépat. Vsetko sa nam zda
zrozumitelné a logické, lebo vnimame len trojrozmerny priestor a dopredu iduci
Cas. Ale uz materialny svet je omnoho zlozitejsi ako ten vysek, ktory ohranicuju
nase zmysly a mozog. A dokonca mo6zu existovat skutoc¢nosti, pre ktoré vobec
nemame vyvinuté zmysly. Je tu Boh, ktory sa uUplne vymyka nielen nasmu
zmyslovému poznaniu, ale aj predstavivosti a intelektu. Rozumom moézeme
poznat, Ze je, ale jeho podstata ndm zostdva skrytd. Slovo ,verime" pouzivame,
i ked' k tomuto poznaniu mdze Elovek prist rozumnym uvazovanim, napriek tomu
preto, lebo tieto poznatky nie su pristupne nasim zmyslom, ale len jasnému
nezaujatému uvazovaniu. Najvacsou silou vesmiru nie je hmota ale Duch.

».Boh povedal a stalo sa“. V zakladoch sveta je Slovo, Informacia, Program
a dokonca Zivot. Vedci tvrdia, Ze singularny bod, z ktorého podla tedrie velkého
tresku expandoval cely svet, obsahoval v sebe informaciu o velkosti 10%° bajtov,
teda informaciu o celej vystavbe a vyvoji vesmiru. Termin informacia znie trosku
studeno, preto je lepSie vratit sa k biblickému terminu ,Slovo". Za tym lepSie
vnimame Toho, kto Slovo vyslovuje a nam dava, ako prejav lasky a dévernosti.



Moderna veda odhaluje nemateridlnu podstatu vsetkého materidlneho.
»Zrazky subatomovych castic si nasou hlavnou pomébckou pri Studiu ich
vlastnosti a vztah medzi hmotnostou a energiou je pre ich opis zakladny. Tento
vztah bol mnohokrat overeny a fyzici Castic dokonale poznaju ekvivalenciu
hmotnosti a energie; tak dokonale, Ze hmotnost ¢astic meraju v zodpovedajlcich
jednotkach energie. Objav, Zze hmotnost nie je ni¢ iné ako forma energie, nas
prinutil podstatnym sp6sobom modifikovat nasu predstavu o Castici. V modernej
fyzike sa uz hmotnost nespdja s materidlnou substanciou, preto sa Castice
nechapu ako celky obsahujlce nejaku zakladnu ,latku", ale ako zvazky energie...
Tieto dynamické modely davaju latke makroskopicky tuhy vzhlad, vdaka comu
sme presvedceni, Ze latka je vytvorena z nejakej materidlnej substancie." (Fritjof
Capra: ,TAO fyziky", Gardenia 1991 str. 158-160)

Viete si predstavit stvorenie sveta z ni¢oho? Vieme si to jedine predstavit,
ale nevieme to napodobnit a ani pochopit. Totiz, ked' si nie¢o predstavujeme, tak
to v urcitom zmysle volame z ,niCoty" k existencii. Je pravda, ze nasa ludska
predstavivost vzdy Cerpa z toho, ¢o uz poznala, teda ¢erpa z pamati a fantazie. V
skutocnosti nikdy netvori Gplne z ni¢oho a ani nevie dat vznik tomu, ¢o nie je.
Dokaze len kombinovat nové z uz poznaného. Boh vsak svojou stvoritelskou
predstavivostou dokaze dat vznik tomu ¢o nebolo. Prvotné pohanské kozmoldgie
uvadzaju Stvoritela ako takého, ktory pracuje uz v case a v priestore a ktory
tvori slnko, mesiac a hviezdy uz z jestvujlucej chaotickej matérie. Biblia uci, ze
Boh stvoril svet z nicoho. Moderné vedecké poznatky nas vedu k tomu, aby sme
hladeli na Stvoritela ako na toho, ktory tvori priestor, ¢as i hmotu.

Vyznamny anglicky matematik a astroném prof. Dr. James Hopwood Jeans
(+1946) uznaval stvorenie sveta a Tvorcu oznacoval ako velkého Architekta
vesmiru, Matematického myslitela a Univerzalneho ducha. Hovori: ,Pohyb
elektronov a atdomov sa nepodobd natolko pohybu suciastok nejakej lokomotivy,
ako skér pohybom tanecnika. Vesmir si mozno najlepsie predstavit, aj ked’ velmi
neprimerane a nedokonale, ako vytvor cistého myslenia, ako myslenie bytosti,
ktord pre nedostatok vystizného vyrazu nazyvame matematickym myslitelom.
Vesmir sa podoba skor velkej myslienke nez velkému stroju. Duch nie je viac
nahodnym votrelcom v hmotnom svete. Zistujeme, Zze ho musime pozdravit skor
ako Stvoritela v kralovstve tohto hmotného sveta." (Gustav Olah: Na prahu
tretieho tisicroCia str. 12 -14) 5

Zivot stoji proti zakonu entropie, ktory vSetko smeruje k vyrovnaniu. Zivot
nieje Cosi, ale ktosi. Jezis hovori: ,Ja som Zivot" Pozrime sa na poznatky z oblasti
genetiky. Mario Seiglie tvrdi, ze drobucky kod DNK vyvracia evolu¢nu tedriu.
Zivot nieje vysledkom nahody, ale je vysledkom dokonale prepracovaného
programu, ktory sa nachadza v kazdej zivej bunke. Hovori: ,V r. 1953 vedci
narazili na novy vesmir ukryty vo vnutri zivej bunky, objavili informacné systémy
omnoho zlozitejSie ako cokolvek, ¢o vymysleli najlepSie mozgy ludstva. Ako sa
sem dostali a o to znamena pre evoluénu teodriu?.. Akonahle vedci zacali
dekodovat ludské DNK, objavili nie¢o neocakdvaného, dokonaly, programovaci
~Jjazyk", ktorym su napisané asi 3 miliardy génovych slov.

Jednym z najneocCakdvanejsich objavov 20 st. je, ze v DNK suU ulozené
informacie, detailné instrukcie pre kompletizaciu (tvorbu) proteinov - vo forme
Stvorznakového kodu. Dosah tohto tvrdenia nie je lahké pochopit, a preto snad’
len pre zrovnanie: mnozstvo informacii obsiahnutych v ludskej DNK zodpoveda
zhruba 12 kompletnym sadam Britskej encyklopédie, teda 384 zvazkom
podrobnych informacii. (,Evolution: A Theory in Crisis®, 1996 str.334) Co, alebo
kto mohol podobné informacie miniaturizovat a umiestnit tak enormné mnozstvo
»pisiem™ v spravnom poradi k pouzitiu ako geneticky navod?



Jedinym druhom komunikacie, ktorG mdzeme povazovat za prejav
inteligenctnych bytosti, su ludské jazyky a Clovekom zostavené umelé jazyky ako
napriklad morzeovka, esperanto alebo pocitacové jazyky. Dnes k nim musime
zaradit i geneticky kod, ktory ale nevytvoril ¢lovek a predsa obsahuje rysy
inteligentnej reci. Zakladatel' Microsoftu Bill Gates to komentoval: ,DNK je ako
programovy software, len omnoho komplexnejsi nez cokolvek, ¢o clovek vbébec
kedy vymyslel." Dokazete si vbbec predstavit, ze sa nieCo omnoho zlozitejsieho,
nez najkomplexnejsie programy beziace na super PC, mohlo ,vymysliet nahodou"
v ramci evollcie; bez ohladu na to, kolko ¢asu, zmien a prirodzenych vyberov
vezmeme do Uvahy?

Predndsky dnesného dna sa nesu v zmysle I. evanjelizacného zakona,
ktory hovori: ,Boh ta miluje a méa pre tvoj zivot nadherny plan Spésy!* Boh nema
iny dovod pre stvorenie, iba svoju lasku a dobrotu. Bozie Slovo ndam zjavuje, ze
pre Boha je Laska formou existencie. Cely svet povstal Bozim slovom. Ak je Boh
Laska, tak jeho Slovo, skrze ktoré bolo vSetko stvorené, musi byt Vyznanim
Lasky. Kniha Mudrosti uci, ze Boh miluje vSetko, ¢o stvoril. Toto vyplyva z Bozej
zvrchovanosti, z dokonalej slobody. Boh netvori ako remeselnik, ktorého k praci
vedie nutnost, pracuje ako umelec, Uplne slobodne a s nad$enim. Dokonca ani
nepotrebuje svet ku svojmu $tastiu, pretoze je dokonale blazeny sam zo seba.
Preto pohnutkou jeho stvoritelskej aktivity méze byt jedine Laska. Boh chce
stvorenie a nikdy to neodvola, lebo Bozie Slovo je neodvolatelné a nezrusitelné.
Boh miluje hmotu, Cas i priestor, zvieratd, ryby, vtakov i plazy, rastliny i ¢loveka.
Cely vesmir je postaveny na jeho Laske. Laska je klu¢om k pochopeniu
tajomstva bytia. Je velmi ddlezZité zabudovat tito pravdu o Bozej Laske hlboko
do svojho srdca, lebo ona ndm zjavuje akl mame cenu v Bozich ociach. Ak by
sme neboli Bohom milovani, aky zmysel by mal potom Jeho prikaz lasky k Nemu
a nas zapas o priblizenie sa k nemu. Vedomie BozZej Lasky nam dava vedomie
vlastnej ceny.

~Takto boli dokoncené nebo a zem a vsetka ich nadhera™. Ako malo uz
vnimame tuto nadheru stvorenia. Sme priputani ku svojej beténovej civilizacii
a pohybujeme sa vo virtudlnom svete pocitacov a televizie. Stracame kontakt
s prirodou, s pdvodnym svetom uréenym pre nad$ rast a rozvoj. Casto nardzame
na rézne ochranarske hnutia, ktoré poukazuji na rozumnost prirody, na potrebu
chranit to, ¢o je, ale niekedy akoby im chybala zdkladnd schopnost domysliet
skutocnosti. Kniha Mudrosti dava Bohu zvlastny nazov: ,PrapOvodca krasy". Sv.
Augustin radi: ,Opytaj sa krasy zeme, opytaj sa krasy mora, opytaj sa krasy
rozSireného a rozptyleného vzduchu, opytaj sa krasy neba, opytaj sa tychto veci.
VSetky ti odpovedia: Pozri, aké sme krasne! Ich krasa je ich vyznanim. Kto urobil
tieto premenlivé krasy, ak nie nemenitelne Krasny?"

Po stvoreni Boh neponechal tvorstvo jeho osudu, ale v kazdej chvili mu
uchovava bytie, ddva mu schopnost jednat a vedie ho k jeho cielu. Uznat tuto
Uplnd zavislost na Stvoritelovi je zdrojom mudrosti, slobody, radosti a dbvery.
Stvorenie ma svoju vlastnl dobrotu a dokonalost, ale nevys$lo z ruk Stvoritela
uplne dokoncené, je stvorené tak, ze je ,na ceste" (In statu via) ku konecnej
dokonalosti k akej ho Boh urdil: ti véak ma postupne dosiahnut.

Sv. Lev Velky nas vyzyva: ,Milovani, stale ,je zem plna Panovej milosti" a
sama priroda, ktord nas obklopuje je pre kazdého veriaceho skolou Ucty voci
Bohu. Ved nebo i zem, more a vSetko, ¢o je v fiom, ohlasuju dobrotu a
vSemocnost svojho pévodcu. A obdivuhodnd krasa zivlov, ktoré mu slizia,
vyzaduje od rozumného stvorenia spravodlivé vdaky vzdavanie." ((Sermo 6 de
Quadragesima)



13. Bozi plans lovekom

Ked sa zaoberame prirodnymi vedami, objavujeme vsade stopy Mudrosti a
Dobra, znaky Lasky. V tejto predndske sa chceme zamerat na stvorenie ¢loveka.
Pri pohlade na seba musim konstatovat: ,Som genidlne skonstruovany". Bunka
ludského tela je neporovnatelne lepsie zostrojena ako ten najmodernejsi pocitac.
Kazda bunka ma v Uzasne malom priestore, v stotine alebo dokonca v tisicine
mm?® pamat, kniznicu, programy, procesor a dokonca vstupné i vystupné
zariadenie, ktoré nielenze dokaze vytvarat a posielat kopie siborov a programov,
ale dokonca pracovat na vytvoreni svojej vlastnej kopie a ju aj vytvorit. Teda je
to PC so schopnostou reprodukcie, rozmnozovania.

A v ludskom tele su tieto ,bunky - pocitade" navzajom prepojené sietou
omnoho zlozitejSou ako je internet. Bunky medzi sebou komunikuju
prostrednictvom nervov ale aj prostrednictcvom horménov. Mbézeme spolu so
Zalmistom povedat: ,Ved ty si stvoril moje Gtroby, utkal si ma v Zivote mojej
matky" (Z 139,13) Sme tak fantasticky posplietany, alebo ako hovori Zalmista
»utkany"!. A toto treba domysliet. Niekto si dal straSne na nas zalezat a neboli to
nasi rodicia. Oni dali len prvotny suhlas, impulz k nasej tvorbe. Kazda matka si
mobze prisvojit slovd matky z druhej knihy Makabejskych, ktord sa svojim synom
prihovara takto: ,Neviem, ako ste povstali v mojom lone; ja som vam
nedarovala ani dych, ani zivot, ba ani Udy som umele neusporadovala na
vytvorenie kazdého z vas." (2 Mak 7,22)

Sv. FrantiSek z Assisi vyzyva: ,Uvazuj Clovece k akej doOstojnosti ta
povzniesol Boh, ked ta podla tela stvoril k obrazu svojho milovaného Syna
a podla Ducha ku svojej vlastnej podobe." Ked' si pozornejSie precitame spravu
o stvoreni, zistime, ze pri stvoreni Cloveka sa ukazuje nieCo, ¢o by sme mohli
nazvat zvlastnym Bozim priklonom, ktory je vyjadreny viacerymi skuto¢nostami:
»,Vtedy Pan, Boh, stvarnil ¢loveka z prachu zeme a vdychol do jeho nozdier dych
Zivota. Tak sa stal ¢lovek zivou bytostou."

1. Bozia angazovanost na diele stvorenia ¢loveka. Ostatné Zivocichy
vydava more a zem na Bozi rozkaz, ale s ¢lovekom sa Boh hrd ako umelec zo
svojim dielom. Boh na fiom bezprostredne pracoval. On sa s nim hral.

2. Boh vdychol do jeho nozdier dych Zivota, svoj Dych. Toto Bozie
vdychnutie mézeme bez prehanania nazvat Bozim bozkom na privitanie ¢loveka.
Bozim dychom je Duch Svaty, Bytostnd Dobrota. Prvy clovek bol obdareny
bytostnou dobrotou Boha, v jeho srdci bola rozliata Bozia Laska. Zem sa stava
zivou planétou prostrednictvom cloveka, ale clovek sa stava skutocne Zzivou
bytostou, aZz ozivujicim Duchom Bozim, lebo aZ na tejto Grovni sme vskutku zivi
a to tym spO6sobom, ako od ndas ocakava nas Stvoritel. Bozi Dych je vyjadrenim
toho, Ze Clovek dostal dar Ducha Svatého. V momente, ked Boh vdychol do
Cloveka svojho Ducha umiestnil zaroven do jeho srdca svoje Slovo. Clovek
a Bozie Slovo, Bozi Syn maju tu istu ulohu a poslanie.

3. Pri stvoreni ¢loveka Boh hovori: ,Urobme ¢loveka na nds obraz a podla
nasej podoby". HebrejCina tu uziva slovo PANIM = tvar, obli¢aj, to, ¢o je teraz
nezakryté a obratené ku mne. Byt stvoreny ,na obraz Bozi* (Gn 1,26) teda
znamena , byt obrateny tvarou k Bohu“, ,pozerat Bohu do oéi" a reprezentovat,
zjavovat, spritomrniovat Boha vo stvorenom svete. (Milan Balaban: Hebrejské
¢lovékoslovi str. 22) Cesky ekumenicky text prekladd toto miesto: ,aby bol
nasim obrazom". Teda byt Bozim obrazom je poslanie a uréenie ¢loveka. Boh sa
stava ,viditelny" a ,pochopitelny™ svetu prostrednictvom cloveka. Boh je Laska
a preto byt Bozim Obrazom znamend zit Lasku, ktord sa nam zjavuje v Bozom
Slove.



Prvi fudia bol stvoreni s posvéacujlicou milostou, boli teda vybaveni onym
vnutornym, nadprirodzenym nadanim, ktoré cCloveka pred Bohom ospravedIfiuje
a cini ho UcCastnym Bozskej prirodzenosti a zameriava ho k nazeraniu Boha
a k laske, ktora z toho nazerania vyplyva. Clovek ako taky, je stvoreny pre vecny
Zivot v bezprostrednom vlastneni Boha. Nikdy u ¢loveka neexistoval ,stav puhej
prirodzenosti®. Preto su celé dejiny ludstva od pocdiatku dejinami zdpasu medzi
prijatim a odmietnutim tohto nadprirodzeného Bozieho planu s ¢lovekom a to
natolko, Ze sa tejto otdzke nemozno nijako vyhn(t. Boh vyzaduje od ¢loveka este
dnes, ¢o c¢lovek stratil v Adamovi. Nasa pOvodnda prirodzenost je prirodzenost
bohocloveka.

Kazdé pochopenie ¢loveka, ktorym sa on sam chce uzavriet do puhej
ludskosti, kazdé len Ciste filozofické seba - pochopenie Cloveka sa prehresuje
proti konkrétnemu prvotnému urceniu c¢loveka Bohom. Clovek preto spravne
chape svoje prirodzené bytie len vtedy, ked ho chape ako otvorené pre
disponovanie Bozie, ktoré presahuje toto bytie a je pre Cloveka rozhodujuce,
pretoze v nom spociva Spasa. Ak teda zameranie cloveka na bezprostredné
vlastnenie Boha patri k prvotnému usporiadaniu cloveka a zostava i po pade
Adamovom, musi toto zameranie pochadzat od Boha s ohfadom na Bohocloveka,
musi byt milostou JeZiSa Krista. R4d Adamov musel uz byt rddom Jezi$a Krista,
ktory ho ako Ukrizovany znovu obnovil.

Zo vsetkych viditelnych stvoreni jedine d¢lovek je schopny ,poznat a
milovat svojho Stvoritela", je ,jediny tvor na zemi, ktorého Boh chcel pre neho
samého", on jediny je povolany, aby mal poznanim a laskou Gcéast na Bozom
Zivote. Na tento ciel bol stvoreny a v tomto je hlavny dbvod jeho déstojnosti.
Clovek je schopny poznavat sam seba, byt svojim panom, slobodne sa davat
a vstupovat do spolocenstva s inymi osobami: milostou a svojim preduréenim je
povolany do spoloenstva so svojim Stvoritelom, aby mu odpovedal svojou
vierou, nadejou a laskou a to za neho neméze urobit nikto.

Boh vSetko stvoril pre Cloveka, ale Clovek bol stvoreny, aby sldZil Bohu a
miloval Ho a Jemu obetoval celé stvorenie. Clovek dostal slobodu a rozum, aby
vladol svetu, ktory Boh stvoril pre neho. Slobodu sme dostali ako schopnost
milovat, pretoze o laske sa da hovorit len tam, kde sa jedna osoba slobodne
odovzdava druhej. Boh nas mohol stvorit ako naprogramovanych robotov, ale
vtedy by sa nedalo o laske k Bohu hovorit. Sloboda je velkym rizikom ale
zaroven nutnym predpokladom lasky.

Boh je zvrchovanym panom svojho planu, avSak k jeho uskutocneniu
pouziva spolupracu tvorov. To nie je znamka slabosti, ale prejav velkosti
a dobroty VSemohuceho Boha. Ved Boh nedava svojim tvorom len existenciu, ale
aj dostojnost samostatného a vlastného jednania, aby sa jedni stali pri¢inou
a pociatkom druhych a tak, aby spolupracovali na splneni jeho planu. Boh dal
ludom moznost, aby boli rozumnou a slobodnou pri¢inou k dokonceniu diela
stvorenia tym, Ze budl zdokonalovat jeho sulad k vlastnému dobru i k dobru
svojich bliznych. Ludia m6zu ako spolupracovnici s Bozou v6lou slobodne vstupit
do Bozieho planu svojimi skutkami, modlitbami, ale aj utrpenim.

O nasom absolutnom predurceni ¢itame v liste sv. Pavla Ef 1,6: ,Boh nas
svojim dobrotivym rozhodnutim predurcil, aby sme sa skrze Jezisa Krista stali
jeho detmi na chvalu a slavu jeho milosti, ktorou nds obdaril vo svojom
milovanom Synovi." Cirkevny ucitelsky Urad. sa prvy raz citil povinny zasiahnut v
9. st. proti bludu predestinacionizmu. Na synode v Arles (r. 473) musel Lucidus
odvolat nasledujuce tvrdenie: ,Jezis Kristus nevytrpel smrt za spasu vsetkych:
Bozie predpoznanie nuti cCloveka nasilne do vecného zavrhnutia: jedni su
predurceni k vecnej smrti, ini k veCnému Zivotu".



Ind synoda vyhlasuje proti uceniu Gottschalkovmu (r. 853 Quierzy): ,Je
len jedna jedina pozitivha predestinacia ku spase." Podobne Tridentsky koncil
proti Zwinglimu a Kalvinovi zavrhne predurcenie ku zlému: ,Univerzalna Bozia
laska ustanovila od vecnosti: vSetkym ludom je otvorena ako konecny ciel vecna
spasa. Konkrétne uskutocnenie vecnej spasy sa deje sprostredkovanim JeziSa
Krista (absolUtne nutne) a cirkev pdsobi zavisle na nom. Jednotlivy ¢lovek moze
spasne byt ¢inny slobodne skrze dar a Ulohu viery a lasky".

V tomto zmysle je ucenie o pozitivnhom predurceni evanjeliom, tym Zze
zd6vodnuje spasu ludi v absolUtne neochvejnej Bozej laske a tak dava veriacemu
poslednu istotu jeho eschatologickej nadeje. Podmienkou Spasy je prijatie Jezisa.
Kristus, Vtelené Bozie Slovo, je akoby génom duchovného Zivota. Bez neho dusa
nerastie do podoby BoZieho dietata. Bez tohto laskyplného priklonu ku Kristovi
neexistuje laska a spojenie s Bohom, ¢ize Spasa. Sv. Bernardin tvrdi, ze: ,Meno
Jezis je pevnym zdkladom viery, ktoré utvdra Bozich synov. Viera katolickeho
nabozenstva totiz spociva na poznani JeziSa Krista a jeho svetla. On je svetlo pre
dusu, je branou do zivota a zarukou Zivota vo vec¢nej blazenosti."

»~Siedmeho dnia Boh ukoncil dielo, ktoré konal, a v siedmy den si odpocinul
po vsSetkych dielach, ¢o vytvoril. A Boh poZehnal siedmy den a posvatil ho, lebo
v ten den Boh odpocdival po celom svojom diele, ktoré stvorenim vytvoril." Text
nadm nechce ukazat unaveného Boha. Chce ndm povedat, Ze ani praca, sa nema
stat pre nds modlou. Zmyslom vsetkého je siedmy sviatoény deri, v ktorom sa
mame stretnit so svojim Bohom. Bozi odpocdinok je napomenutim pre tych, ktori
chcl zmysel svojho Zivota vidiet len v praci. 7. den je vyhradeny bohosluzbe.
M6ze byt ama sa stat pre nas predchutou vecného sviatku v nebi. Podla
zidovského midrasu mal byt Sabat dfiom svadby cloveka s Jeho Stvoritelom.
Zmyslom vSetkého nie je praca ale Laska. Aj prorok Izaias v 62 kapitole nam
ukazuje Boha, ktory je Zenich a my sa mame stat ,Nevestou". Krestanstvo to je
svadba Boha s Clovekom. Boh je Laska a ziadna skutocna laska nie je bez neho a
mimo neho. Boh je Laska a zreld modlitba, to je milovanie Boha. Ked sa dvaja
skuto¢ne miluju, netuzia po konci. Po konci tuzime len tam, kde sa objavi
akékolvek zlo, akdakolvek nedokonalost, pretoze zlo unavuje. Ale pohlad na
dokonalu Krasu, poznanie absolutnej Pravdy, zaZitok dokonalej Lasky, zachvevy
veéného Zivota tie nds nebudd unavovat.

Pre¢o mame Boha milovat nadovsetko? Lebo On je Absolitna Hodnota.
Mldrost je v tom, aby sme Boha milovali viac ako blizneho, dokonca viac ako
seba samého a svoj Zivot, lebo v nom je Vecny Zivot. V zalme pocujeme: ,Tvoja
milost je lepsia ako zivot.“ Pozemsky zivot je velkou hodnotou, ale priatelstvo
Boha, jeho milost, je (UZasnejsia. Myslite si, Ze Boh, ktory stvoril ¢loveka v jeho
nadhere, ,po telesnej stranke k podobe svojho Syna a po duchovnej stranke ku
svojmu vlastnému obrazu“, je azda menej vzrusujuci ako clovek. Ten, ktory
krasou obdaril hviezdne nebo a majestatom horské Stity, musi byt majestatnejsi
a krajsi. Ten, ktory rozhybal planéty, hviezdy a galaxie na ich cestach a ktory
hybe kazdym elektrénom v atéme, ktory dal do pohybu mohutné rieky, ma toto
vSetko v sebe v nekonecnej a dokonalej miere.

Sv. Frantisek hovori: ,Ni¢ iného si teda neziadajme, ni¢ iného si neprajme,
v nicom inom nenachadzajme zalUbenie a potesSenie, nez vo svojom Stvoritelovi,
Vykupitelovi a Spasitelovi, jedinom pravom Bohu, ktory je plnostou dobra,
vSetko dobro, celé dobro, pravé a najvyssie dobro, ktory jediny je dobry,
milostivy a dobrotivy, laskavy a mily, ktory jediny je svaty, spravodlivy, pravdivy
a verny, ktory jediny je dobrotivy, bez hriechu a Cisty, od ktorého, skrze ktorého
a v ktorom je celé odpustenie, vSetka milost, celd sldva pre vSetkych kajucich,
vSetkych spravodlivych a vSetkych blazenych, ktori sa raduju v nebi."



14, O jedinom Bohu v Trojici

Boh je absolitne jednoduché bytie a predsa hovorime o Najsvatejsej
Trojici. M6zeme povedat, Ze je to Ustredné tajomstvo nasej viery a to az v takej
miere, ze nase nabozenstvo v porovnani s inymi monoteistickymi nabozenstvami,
mobzeme velmi priliehavo nazvat ,Trojiénym naboZenstvom." Vieme, Ze vsetky
nabozenstva veria bud v jedného Boha a vtedy ich nazyvame monoteistické
alebo v mnozstvo bohov a vtedy im hovorime polyteistické. Krestanstvo je i
v tomto zmysle zaujimavou vynimkou. Verime sice v jedného a jediného Boha,
ale na zaklade Kristovych slov u¢ime, ze st v nom tri Osoby. Verime: ,V Trojicu
jednej podstaty". Bozie osoby nedelia jediné Bozstvo, ale kazda z nich je cely
Boh: ,Otec je Boh, Syn je Boh, Duch Svaty je Boh, to znamena svojou podstatou
jeden Boh". Kazda z troch osdb ma tu istl podstatu, Boziu prirodzenost.

Toto tajomstvo je natolko vznesend, nakolko je vznesena samotnd
predstava Boha ako Lasky. Je pramerfiom vsSetkych ostatnych tajomstiev viery a
svetlom, ktoré ich osvetluje. Je najzakladnejsSim a najpodstatnejSim zaucanim do
Jhierarchie pravd viery". Celé dejiny spasy su len dejinami cesty a prostriedkov,
ktorymi sa Pravy a Jediny Boh Otec, Syn a Duch Svaty zjavuje, zmieruje a spaja
s ludmi, ktori sa odvracaju od hriechu.

JeziS nam zjavuje, ze tento jediny Boh nie je samotar v sebe samom
uzatvoreny, ale ze tento jediny Boh je viac ako Osoba. Tento jediny Boh sa
zjavuje ako Spolo¢enstvo, ako Zivy a Osobny vztah, ako Vztaznost, ktord je
zakladom pre vsetko, ¢o existuje. Boha mozno zazit a spoznat vo vztahu. ,Kto
miluje poznal Boha", hovori apostol Jan. Boh je Laska. Boh je jeden a predsa
mnohy, je sam a predsa spoloCenstvo, je suCasne sam pre seba subjektom i
objektom: MOze povedat o sebe JA, ale aj TY, ON ale aj MY, VY, ONI. Je Jediny
a predsa v sebe nesmierne Spoloc¢ensky. Nema nikoho, kto by mu bol podobny
a predsa nie je SAM. Je nehybny a predsa je svojou podstatou tancom. Existuje
mimo priestor a napriek tomu vsetko ¢o existuje, existuje v nom. Je absolltne
jednoduchym bytim a zaroven je zakladom pre vSetko zloZené. Boh nesedi na
svojom trone ako tvrdy diamant, studeny ako kristal. Boh je Zivot. ,Otec", ,Syn",
,Duch Svaty", nie su jednoduché mena, ktoré oznacuju spbésoby BozZieho bytia;
medzi sebou sa navzajom readlne liSia: ,Ten, kto je Syn, nie je Otec, kto je Otec,
nie je Syn ani Duch Svaty nie je ten, kto je Otec alebo Syn. LiSia sa medzi sebou
svojimi vztahmi povodu: ,Otec je ten, kto plodi, Syn je plodeny a Duch Svéaty
vychadza z oboch". Otec je uUplne cely v Synovi a Uplne cely v Duchu Svéatom;
Syn je uplne cely v Otcovi a Uplne cely aj v Duchu Svatom; Duch je uUplne cely v
Otcovi a uUplne cely aj v Synovi. Takato jednota je mozna len v Nestvorenom
Bozom Byti.

Tym, ze sa recou viery oznacuje Boh menom ,Otec", naznacuju sa
predovSetkym dva aspekty: Boh je prvopociatkom vsetkého a transcendentnou
autoritou a sUcasne milujucou dobrotivostou a starostlivostou o vsetky svoje
deti. Tato rodi¢ovskd Bozia neznost sa mdze vyjadrit tiez obrazom materinskej
starostlivosti, ¢o poukazuje na BoZziu imanentnost, na osobné spojenie medzi
Bohom a jeho stvorenim. Rec viery takto cerpd z ludskej skusenosti rodicov,
ktori sU do istej miery prvymi predstavitelmi Boha pre cloveka. Ale tato
skusenost tiez hovori, Ze ludski rodi¢ia sU slabi a moézu aj znetvorit tvar
otcovstva a materstva. Treba teda pripomenut, Ze Boh prekracuje ludské
rozliSovanie pohlavi. On nie je ani muzom, ani Zzenou, on je Boh. Presahuje teda
ludské chapanie otcovstva a materstva, pricom on je pociatkom a mierou
vSetkého: nikto nie je otcom v miere, ako je nim Boh.



Jezis zjavuje, pravdu o tom, Ze milovanie a plodenie, ktoré povazujeme za
najuZasnejSie schopnosti dané ¢loveku, nie s prvotne ludskou vlastnostou, ale
vlastnostou samotného Boha. Boh je ustavi¢né Milovanie a Plodnost. Clovek
i vtomto smere je len obrazom Boha. Skor ako prvy Clovek splodil svojho syna,
bolo uz Synovstvo a Otcovstvo v samotnom Bohu. Aj mnohost aj plodenie su
Bozské. Stvorenie je len odblesk toho, ¢o sa deje v samotnom absolitnom
Bozom byti.

Mozno nasa doba lepSie ako predoslé pochopi plodnost v Bohu. Epocha
informatiky ndm odhaluje nové zakonitosti. Plodenie v Bohu mbzeme prirovnat
k odovzdavaniu Informacie. Boh Otec plodi Slovo. Ten, kto podava informaciu,
ni¢ nestraca, ale ten, ktory ju prijima, stava sa bohatSim. Aj Boh Otec dava
Informaciu o Sebe, teda svoje vlastné Sebapoznanie vo svojom BoZskom Slove.
Toto Slovo je stadle plodené a milované. Pretoze Boh je Najvyssou absolutnou
hodnotou, miluje sdm seba Nekonecnou Laskou a predsa nie je sebcom. Lebo
nielen, ze dokonale miluje, ale aj dokonale plodi svoje Slovo. A v tomto Slove sa
Boh dava svojmu stvoreniu.

V Janovom evanjeliu, hned na zaciatku Citame: ,Na pociatku bolo Slovo a
Slovo bolo u Boha a to Slovo bolo Boh!™ Toto Slovo je Syn. Skrze Neho a pre
Neho bolo vSetko stvorené. A my toto Slovo prijimame, a skrze toto Slovo sme
premienani a rastieme do podoby Otca, ale z Neho ni¢ neublda a naopak, my
sme Uzasne obohateni. Vidime, Ze plodnost v Bohu nezostava len v fiom samom,
ale v tejto Bozej plodnosti je Spasa sveta. Clovek sa na tejto Bozej plodnosti
moze zUclastfiovat dvojakym spbsobom: prirodzenym plodenim deti, ale takisto
hldsanim evanjelia. Ni¢ by ndm nebolo o0sozné, keby sme sa narodili ako ludské
deti, keby sme sa sucasne skrze prijatie Slova nestali detmi Bozimi. NemdzZeme
sa ¢udovat, ze prave Slovo sa zjednocuje s ¢lovekom, pretoze urcenie ¢loveka, je
,byt Bozim obrazom®, sltzit Bohu ako priestor jeho zjavenia alebo ram pre jeho
obraz. Clovek je pozvany k tomu, aby sa cez neho zjavil Neviditelny a absolutne
Transcendentny Boh v stvorenom svete. Clovek ma to isté uréenie vo svete ako
Slovo v Trojici.

Samotna viera v Najsvatejsiu Trojicu je uz evanjeliom o Bohu - Laske, o
Bohu, ktory tak miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna. Boh Otec ma
Syna. My vsetci sme boli stvoreni, ale On jediny je Splodeny a Plodeny ustavicne.
On je Slovo, ktorym sa Boh predstavuje svojmu stvoreniu. Ked Boh dal svojho
jednorodeného Syna tomuto svetu, vyliala sa Laska, ktord existuje medzi Otcom
a Synom na vsetkych, ktori prijali Jeho Slovo. Keby Boh vo svojej podstate nebol
spolo¢enstvom, nikdy by sme nemohli s nim vstlpit do kontaktu. Boh by mlcal.
Nikdy by nevzniklo Ziadne stvorenie, pretoZze ono vznikd Bozim Slovom. Skrze
Neho a pre Neho bolo vsetko Stvorené. Plodenie v Bohu je vyrazom aj pre Jeho
Nekonecnost a Neohrani¢enost. Tajomstvo NajsvatejSej Trojice nam chce
zvestovat aj to, Ze Boh je nielen Nadskuto¢no ale aj Nadosobno. Boh je ¢osi iné a
viac ako ludskd osoba. Boh nie je v sebe uzavretd bytost. U Boha je Laska
podstatou jeho bytia.

Boh je vec¢na blazenost, nesmrtelny zivot, svetlo bez simraku, Dobro bez
hacika. A chce sa slobodne, sédm od seba, podelit so sladvou svojho blaZzeného
Zivota. Také je leho ,dobrotivé rozhodnutie", ktorym nds este pred stvorenim
sveta predurcil vo svojom milovanom Synovi, aby sme sa skrze JeziSa Krista stali
jeho adoptovanymi Synmi" (Ef 1,4-5), aby sme sa ,stali podobnymi obrazu jeho
Syna" (Rim 8,29). Tento Umysel je ,milost, ktord sme dostali pred veénymi
vekmi® (2 Tim 1,9-10) a td pochadza bezprostredne z troji¢nej lasky. Rozvija sa
v diele stvorenia, v celej histérii spasy po pade, v poslani Syna a Ducha, ktoré
pokracuju v poslani Cirkvi.



Cela Bozia ekonomia je spolo¢nym dielom troch BoZskych osbb. Lebo tak,
ako ma Trojica len jednu a tu istu podstatu, ma len jedno a to isté konanie.
»,Otec, Syn a Duch Svaty nie su tri principy stvorenia, ale iba jediny princip." Ale
kazda Bozska osoba vykondva spolocné dielo podla svojej osobnej svojskosti.
Takto Cirkev podla Nového zdkona vyznava: ,jedného Boha Otca z ktorého su
vSetky veci, jedného Pana JeziSa Krista, pre ktorého je vSetko, jedného Ducha
Svatého, v ktorom su vsetky veci". SuU to predovSetkym Bozie poslania Vtelenia
Syna a Dar Ducha Svatého, ktoré zjavuju vlastnosti Bozich oséb.

Dielo, ktoré je zaroven spolocné i osobné, cela Bozia ekondmia umoznuje
spoznavat tak vlastnosti Bozskych oséb, ako aj ich spolo¢nl podstatu. Podobne
aj cely krestansky Zzivot je komunikovanim s kazdou Bozskou osobou bez
akéhokolvek ich oddelovania. Ten, kto vzdava chvalu Otcovi, robi to skrze Syna v
Duchu Svatom. Ten, kto nasleduje Krista, robi tak preto, Ze ho pritahuje Otec a
Duch nabada. Poslednym cielom celej bozej ekonomiky je vstup stvoreni do
dokonalej jednoty s NajsvatejSou Trojicou. Ale uz teraz sme pozvani, aby v nas
prebyvala Najsvatejsia Trojica: ,Kto ma miluje, hovori Pan, bude zachovavat
moje slovo a mdj Otec ho bude milovat: prideme k nemu a urobime si ufiho
pribytok" (Jn 14,23):

Svéaty Gregor Naziansky udi katechumenov: ,Predovsetkym zachovajte mi
tento vzacny poklad, pre ktory som zil a bojujem a s ktorym chcem aj umriet,
ktory mi pomahal znasat vSetko zlo a opovrhovat vSetkymi radovankami: mam
na mysli vyznanie viery v Otca, Syna a Ducha Svatého. Dnes vam ho
odovzddvam. Kvéli tomu vas Coskoro ponorim do vody a zdvihnem z nej. Davam
vam ho ako spolo¢nika a ochrancu celého vasho Zivota. Odovzddvam vam jediné
Bozstvo a Silu, ktora je Jedna v Trojici a obsahuje Trojicu rozlicnym sposobom.
BozZstvo bez nerovnosti podstaty alebo prirodzenosti, bez vysSieho stupna, ktory
povysuje nizSieho, alebo ponizuje. Z troch nekonecnych nekonecnd spolu -
podstatnost... Len ¢o za¢nem mysliet na Jednotu, zaplavi ma svojim jasom
Trojica. Len ¢o zaénem mysliet na Trojicu, uchvati ma jednota."

Teoldgia sa stale snazi dozvediet sa a objavit nie¢o viac o tomto Zivote, z
ktorého sa my vsSetci rodime. Teoldgovia si stale kladli otazku: ,Co tieto tri
Bozské Osoby v jednom Bohu robia?” V definicii Trojicnej dogmy, pochadzajucej
z koncilu vo Florencii (1442), ktora rozvija princip vzajomného prebyvania Osob
Najsvatejsej Trojice, toto vnutorné prebyvanie sa oznacuje gréckym slovom
perichoresis. A prave toto grécke slovo: perichoresis (peri (gr.) = okolo, v
blizkosti; khoreia - choralny = spolo¢ny tanec ) znamena: tancovat, alebo tanec.
Tri Osoby v jednom Bohu tancuju obrazne povedané ,vo vzajomnom objati",
traja v jednom, Otec a Syn v Duchu Svatom, teSiac sa jeden z druhého, teSiac sa
z plnosti svojho Zivota. Tanec je tu vyjadrenim radosti z bytia a z lasky.

Ak je toto naozaj pravda a ak my sme bozZie deti, potom by to malo platit
aj o nas. Ak to je pravda, potom tanec musi byt jadrom BoZej kultiry. Mozno sa
nam to zda blaznivé, pretoze uz nie sme malé deti. A to je ale nasa najvacsia
chyba. V africkej Keni ma toto tusenie Specialny vyznam. Isty African sa vyjadril,
Ze jadrom africkej kultary je tanec. Nie tanec okolo niecoho, ale tanec, v ktorom
sa muzi a zeny, stari a mladi, teSia a tancuju a slavia svoje zivoty spolu v pokoji,
v spolocenstve bez vzajomného strachu, nemysliac ustavicne len na seba
samych. Na to, aby sme boli schopni zit takyto Zivot, aby sme boli schopni
tancovat na takdto hudbu, na to musime byt ako Oni, Traja v Jednom, bez
strachu jeden z druhého. Slovo a Duch su zasadené do kazdého z nas ako stopy
Trojice a oni jedného dna iste vzkli¢ia a my sa vydame na cestu, my obcania
kralovstva BozZieho, Ucastnici na Bozom Zivote, bratia a sestry, ktori sme sa
narodili, aby sme spolu tancovali.



Sv. Alzbeta od NajsvatejSej Trojice nam zanechala tuto modlitbu: ,Boze
moj, Najsvatejsia Trojica, ktorej sa klaniam, pom6z mi celkom zabudnut na seba,
aby som sa usadila v Tebe, nehybna a pokojna, akoby moja dusa bola uz vo
vecnosti. Nech niC¢ nezakali méj pokoj, ani ma neodluci od Teba, Ty si moj
Nezmeratelny Boh, ale nech ma kazda minuta undsa dalej do hlbky tvojho
tajomstva! Upokoj moju dusu. Urob si v nej svoje nebo, svoj milovany pribytok a
miesto svojho odpocinku. Nech Ta nikdy tam nenecham samého, ale nech som
tam, celd, celucka, plne bdeld vo svojej viere, v neprestajnom klafiani, celkom
vydana tvojmu stvoritel'skému pdsobeniu."



21. Navstivenie Panny Marie

Maria v tajomstve Zvestovania pocula Uzasnu zvest o tom, ¢o chce Boh
urobit v jej zivote, a pri tom len akoby mimochodom, pocuje o svojej pribuzne;j:
»Aj AlZzbeta, tvoja pribuzna, pocala syna v starobe. Uz je v Siestom mesiaci. A
hovorili 0 nej, ze je neplodnd!™ Tato sprava ma poslizit k rastu jej viery. Anjel
nehovoril ni¢ o tom, ze by mala pomdct starSej Alzbete. Jej vSak stadi, ze sa o
tom dozvedela a uz sa ponahla pomahat. Podobne si potina aj v Kane. A to
vSetko ndm odhaluje jej ludskd zrelost a velkost. Zeny maju zvlastnu charizmu,
vselio sa ,dozvedia". Niekedy su to radostné spravy, inokedy ide o chulostive
problémy. Casto si to vycitaju a povazuju za hriech. Aj ked plati, Zze sa nema
zbyto¢ne hovorit o chybach bliznych, nemusi byt kazdé rozpravanie o druhom
hriechom. Mézeme kazdlu tak( informaciu, podobne ako Maria, premenit na
dobro a to prihovornou modlitbou a praktickou pomocou, vtedy prestaneme mat
zly pocit z toho, Ze sme sa Cosi dozvedeli.

V evanjeliu sme poculi: ,V tych dnoch sa Maria vydala na cestu a
ponahlala sa do istého judejského mesta v hornatom kraji. Vosla do
Zachariasovho domu a pozdravila Alzbetu." Vieme, ze predtym Zila v chrame
a pri Zvestovani sa nam javi ako plne sustredena na Bozie Slovo a napriek tomu
vidime, Ze sa vydava na cestu. Koncentracia sice hra dolezitd ulohu v duchovnom
Zivote a predsa sa duchovny zivot nerovnd koncentrdcii. Po Pocati z Ducha
Svéatého pocitila tazbu podelit sa so svojou Radostou.

V Méria v okamihu Zvestovania zacina zit Jezis. A nakolko tu nejde o Ciste
biologicky zivot, lebo JeziS sa pocina z Ducha Svatého a Duch Svaty je nutnym
predpokladom tohto Zivota, plati, ze kazdy vedomy a dobrovolny hriech by mohol
toto tehotenstvo prerusit. Napriek tomu nevidime, ze by sa Maria s JeziSom pod
srdcom uzatvarala pred ludmi a dokonca sa vydava na cestu. Uvedomme si, ze v
tom case priblizne mala asi 14 rokov a podobrala sa na naro¢nu cestu cez hory.
Pan JeziS nevstupuje do nas preto, aby sme sa s nim kdesi zavreli. On je Boh
Silny.

Evanjelium opisuje Mariinu navstevu u Alzbety, sme v pokuseni povedat
»,vsednl udalost" z jej Zivota. Maria je pozehnana a plna milosti a tak vsetko, ¢o
robi, dostava vyssi zmysel. Nase stretnutia s inymi fudmi mdézu byt banalne,
alebo aj katastrofou, ale Mariina Navsteva robi na nas iny dojem. Stava sa
vzorom pre nase stretnutia. Prvotny apostolat je bytostny apostolat. Viacej
posobime tym, ¢o sme, ako tym co hovorime. Maria prindSa svedectvo o
zmenenom byti. Pretoze prijala Boha do svojho srdca stava sa Pozehnanou a
prindSa Pozehnanie, stava sa Prostrednicou milosti. Ona je tehotnd Bozim
Slovom. Tehotenstvo meni organizmus Zeny a ju premiena Bozie Slovo.

AlZbeta ,zvolala velkym hlasom: ,PoZehnana si medzi Zenami a poZehnany
je plod tvojho zivota. Cim som si zasllUzila, ze matka mo6jho Pana prichadza ku
mne?" Alzbeta nazyva Mariu Matkou Pana. A slovo Pan tu zastupuje hebrejské
meno JHVH, ktoré Zidia z prevelkej Ucty nevyslovovali, ale nahradzali slovom
Adonai, ¢o do gréctiny prekladdme ako Kyrios = Pan (V zmysle JHVH). Ked
evanjelista Lukas opisuje Zvestovanie, pouziva pre zaténenie Duchom svatym pri
pocati vyraz, ktory Septuaginta pouziva pre obla¢ny stip nad archou. A ked
opisuje stretnutie tehotnej Alzbety s tehotnou Mariou pouziva ten isty vyraz pre
Janov pohyb v tele matky, ako ked sa hovori o posvatnom tanci krala Davida
pred Archou. Teda v tomto pripade nejde o bezny pohyb dietata v tele matky, ale
o posvatny tanec vyznavaca, ktorym Jan, este v tele svojej matky, naznacuje
pritomnost Boha v Marii. Maria je pre nas krestanov tym, ¢im bola pre Zidov
archa.



PocCuli sme ako AlZzbeta hovori o Marii: ,Blahoslavena si, lebo si uverila®.
Slovo ,verit" v jazyku, ktorym hovorila Maria, ma asi taky zmysel, ako ,nechat sa
viest", ,nechat sa_ riadit". Evanjelium to vyjadruje vyrazmi ako ,zrieknutie sa
seba vlastnenia“. Clovek, ktory zazil ¢osi zlé, tazko uveri v dobro. Vidime to na
Zacharid$ovi, ktory strdca schopnost hovorit, pretoze pochybuje. Maria plne
uverila a preto mohla spievat Magnificat, od okamihu podatia. Maria, pretoze
nebola blokovana ani dedicnym hriechom, ani svojimi osobnymi hriechmi,
dokazala bezhrani¢ne dbverovat Bohu. Alzbeta nazyva Mariu blahoslavenou pre
jej vieru. Sv. Ambréz takto vyklada jej slova: ,Ale aj vy ste blahoslaveni, vy, ¢o
ste poculi a uverili, lebo kazdy, kto uveri, po¢ne a porodi BozZie Slovo a pochopi
jeho ucinky. Kiez by v kazdom cloveku bola Mariina dusa, aby velebil Pana; kiez
by v kazdom bol Mariin duch, aby jasal v Bohu! Ak ma Kristus podla tela jednu
matku, podla viery je Kristus plodom vsetkych. Ved kazda dusa prijima Bozie
Slovo, pravdaze, ak je neposkvrnena, bez hriechu a ak si s nepokazenym citom
chrani mravna distotu. Teda kazda taka dusSa mozZe velebit Pana, ako velebila
Pana dusa Mariina a jej duch jasal v Bohu Spasitelovi."

Maria dokazala prijat JeZisa, lebo je cela svata. Pre hrieSneho Cloveka to
vSak vbObec nie je také jednoduché. Casto zide z cesty odovzdanosti a jeho
hrieSne sklony prevladnu. Otcovia hovoria o potrebe ,prijat Mariinu dusu®.
Mériina dusa tvori Zivotné prostredie pre JeziSovu bytost v nas. Clovek ma v
tomto smere dve moznosti. M6Ze svoje hriesne, uzavreté a zranené srdce otvarat
sam, svojou silou. To vSak ide velmi tazko. Ak sa citi malicky a slaby, mdze
skusit druht moznost, ktord odporica sv. Ambréz: ,Ak chces prijat Krista do
seba, vyprosuj si najprv nieco z tej krasnej Mariinej duse." Krasa Mariinej duse
spoCiva v tom, Ze je radikalne odovzdana Bohu a jeho sluzbe. Duch Svaty sa
ponahla do duse, v ktorej objavi svoju Nevestu a naplia ju a dava sa jej v tej
miere v akej tato dusa jeho Nevestu prijima. Anjel odporuca sv. Jozefovi: ,Neboj
sa prijat Mariu, svoju manzelku." a to isté pocuje Jan z kriza: ,Hla, matka tvoja!®

Jednoduchym a velmi Guc¢innym prostriedkom je zasvatenie sa P. Marii. Ako
formulu zasvatenia mdézZeme pouzit rézne modlitby svatych, ale najadinnejsia
modlitba je modlitba, ktord sme sformulovali Uplne spontanne. Nejde natolko o
jednotlivé slova ako skor o vnuatorny postoj odovzdanosti. Nejde tu o nejaku
zboznu formulku, ide tu skéor o uUkon srdca, ktory si nas vyzaduje celych.
Zasvatenie sa Bohu skrze Mariu nie je len odovzdanim srdca, ale otvorenim
vSetkych oblasti zivota pre prichod Ducha Svéatého, podrobenie vsetkych oblasti
Zivota Boziemu Slovu v Mariinom Ukone ,Fiat"! Zasvétit sa Marii znamena
prenechat Duchu Svatému riadenie svojho vnutra ale aj cely priestor nasho
kazdodenného Zivota. V praxi to moéze znamenat postupné, velmi konkrétne
kroky viery, nac¢uvania a spoluprace s Bozim Duchom - v Skole Panny Marie.

Ak sa dobre pozrieme na jej spev, ktory zvykneme po latinsky nazyvat
Magnificat, zistime, Ze to nie je modlitba, lebo Maria sa v nom neprihovara Bohu,
ale skor ide o svedectvo, lebo sa v nom prihovara nam a hovori o tom, aké velké
veci jej urobil Boh. Nechvali sa, Zze ona urobila nieCo velké pre Boha. Nelipne na
svojom byti, ale celkom sa odovzdava Bohu a preto sa v nej mo6ze tak hojne
objavit ovocie milosti. ,Velebi moja dusa Pana a méj duch jasd v Bohu, mojom
Spasitelovi." Maria preziva Boha ako svojho osobného Spasitela. Len vtedy bude
aj nasim Spasitefom, ked sa mu Uplne odovzdame. Aj ndm chce urobit velké
veci, ale musime to svojou odovzdanostou umoznit. Pred par rokmi som mal
moznost navstivit charizmatické stredisko ,Para le monial® vo Franclzsku. Videl
som tam ludi, ktori od radosti nad svojim Spasitelom, spievali a tancovali az sa
mi to niekedy nepozdavalo. Maria v evanjeliu vydava také iste svedectvo o Bohu
Spasitelovi, ktory uz teraz chce byt Spasitefom a zacat v nas proces nasej Spasy.



Spasa nie je nieco, €o sa tyka len nasej posmrtnej existencie. Boh chce
spasit celého Cloveka. Sviatosti Cirkvi si pramene Spasy, vonkajsie znamenia,
vnutornej milosti Bozej. Od okamihu Spasitelovej smrti na krizi sa Spasa stava
objektivnou skuto¢nostou a my mobzeme Cerpat z pramenov spasy. V spolupraci s
Bohom moézeme uskutoériovat svoju spasu. V ¢om spodiva spasa? Spasa je v
tom, Ze sa chytime a siahneme po tejto podavanej Bozej ruke a On nas bude
viest. Nechdme sa Bohu operovat. Dovolime, aby Jezis zacal v nas Zzit svoj zivot.
To je nase pokdanie, nasa cesta k Cistote srdca. Sv. Jan z Kriza ukazuje, kam
vedie Cistota srdca: ,Dusa zjednotena s Bohom a pretvorenad v neho dycha v
Bohu pre Boha akymsi najhlbSim dychom, podobnym Boziemu, ktorym Boh v nej
pritomny dycha sam v sebe ako jej vzor. Duse stvorené na to, aby ste sa kochali
v tychto vynikajucich daroch, ¢o robite?! Okolo ¢oho sa tocia vase tuzby?!"

Maria Boha velebi. Velebenie Boha sa v cloveku objavuje, ked konecne
uznd Boha ako Boha, prijme jeho Mudrost, ktord sa prejavuje vo véetkom, uvolni
tron svojho srdca Boziemu Slovu. Velebenie je ovocim absolutnej doévery.
Velebenie vyjadruje zakladny smer krestanskej modlitby. Modlitba velebenia je
odpovedou cloveka na Bozie pozehnanie. Nepritomnost velebenia mdéze byt
dosledkom nasho povrchného zivota. Niekedy je tento nedostatok spdsobeny aj
neznalostou Boha. Boh, ktorého mame velebit, je Otcom nasho Pana Jezida
Krista. Cesta poznania Boha vedie skrze JeziSa Krista.

Mariin duch jasd v Bohu. Jasot je radost ducha. Tak ako telesnad radost
pochadza z telesného uspokojenia, tak radost ducha pochddza z duchovného
uspokojenia. Jasot neprameni z tejto zeme a dokonca mdzeme povedat, ze je
nezavisly od zivotnych okolnosti. Jasot je radost, ktord prameni z viery. Je nutné
s istotou uverit, aby sme dokazali jasat aj uprostred zlozitych okolnosti zivota.
Nazeranie nie je zmyslové poznanie, ale schopnost duse poznat Boha skrze jeho
Slovo, preniknut za Slovo do oblasti Ducha.

Tajomstvo Navstivenia ndm chce povedat, ze ak sa ma nase stretnutie s
druhymi stat poZehnanim, aj my musime byt tymi, ktori neprind$aji seba a svoje
hriesne bytie ale Bozie Slovo a z ktorych vyzaruje Duch Svaty. Len vtedy je nasa
navsteva pozehnanim, ak sa odohrdva v Duchu Svatom. Az aj z nas bude
vyzarovat Duch Svaty, budd ludia podobne ako Alzbeta hovorit: ,odkial mam to
$tastie, ze si prisiel, ze prisla matka mdjho Pana", lebo my vsSetci sa stavame
Bozimi matkami, ak sme sa rozhodli zit Slovo Bozie.

Svaty Otec Benedikt XVI. hovori: ,Jan Pavol II. nazval Mariu
eucharistickou Zenou. A naozaj, Panna Maria, Matka BoZia, nas uci, ¢o to
znamend vstupovat do spolodenstva s Kristom. Ona ponukla JezZiovi svoje
vlastné telo, vlastnu krv a stala sa Zivym stankom Slova. Dovolila, aby jej telo i
duch prenikla jeho pritomnost. Matka Bozia putuje s JeziSom. Navsteva Panny
Marie u Alzbety bola istym spdsobom prvou eucharistickou procesiou v historii
ludstva. S JeziSom, ktorého prave prijala do svojho lona, sa Maria vydala na
cestu a navstivila svoju starSiu sesternicu Alzbetu.... Prava radost krestanov
spociva v tom, ze prijimaju JeziSa a prinasaju ho inym. Nasledujme Mariu, tato
Uzasne hlbokl eucharisticki dusu a napodobriujme ju. Potom sa aj nas Zivot
stane Magnifikatom."

Sv. Beda ct. o cirkevhom zvyku modlit sa pri VeSperach Magnificat hovori:
»A tak sa v svatej Cirkvi vzil velmi dobry a spasitelny zvyk, Ze vsetci kazdy den
pri vecernych chvalach spievaju popri psalmédii jej chvalospev, lebo takato Casta
pripomienka Panovho vtelenia roznecuje vo veriacich srdciach plamen naboznosti
a CastejSie uvazovanie o priklade jeho matky upevnuje ich v ¢nosti. A vhodne sa
to deje vecer, aby sa nasa mysel, unavend po dni a zaujatd vsSelijakymi
mysSlienkami, pred odpocinkom vnutorne sustredila."



22. Oviere aBozom Slove

Ked' prichddza novy clovek na tento svet, ked sa v okamihu pocatia objavi
nova bytost, prindsa si so sebou Uzasny Bozi dar. Psycholdgia ho nazyva
.prvotnd doévera®“. Zakladny postoj novej bytosti mdézeme oznadit terminom:
,DOvera". Viera sa tu javi, ako najzakladnejsi pozitivhy vztah ku skutocnosti, do
ktorej sme svojim stvorenim vstupili. Boli sme stvoreni pre Dobro, ktorym je
Boh. Bez tohto zadkladného postoja by v nas neexistovala zZiadna otvorenost a
Ziadne prijimanie. A vieme ako je zvlast rozvijajuci sa Zzivot odkazany na
prijimanie. Dokial je tu viera, je tu aj otvorenost a je tu schopnost prijimat. To,
¢o na prvy pohlad vyzerd ako duchovna uvaha, sa v skutocnosti tyka tych
najzakladnejSich skutoCnosti ako dychania, pitia materského mlieka, uvolnenosti
v naruci matky, otca. Toto su najzakladnejSie postoje, ktoré robia Zivot krasnym:
uvolnenost, otvorenost a prijimanie vs$etkého, ¢o sa ponuka. Clovek si pod
vplyvom zlych skuisenosti zaéne okolo seba budovat pancier a postupne straca
tato detskl otvorenost a tym aj schopnost prijimat, preto je potrebné odpustit
a ucit sa rozlisovat, ¢o mozem prijat a ¢o nie.

Stopy Boha v prirode nas vedl k nieéomu, ¢o modzeme nazvat
presvedCenim o existencii Boha. Vo svedomi mame este vyraznejSiu a zivsSiu
stopu. Boh pri stvoreni cloveka vlozil do ludského srdca Bozie Slovo. Kto
nere$pektuje hlas svojho svedomia a nevéima si ho, neméze dbjst ku Kristovi.
Ale, kto Zije podla svojho svedomia, je schopny otvorit sa Kristovi a jeho
spasitelnému zdsahu. Je schopny rozpoznat Krista, ako Bozie Slovo skrze, ktoré
bolo vSetko stvorené. My vsetci Ho v sebe nosime, ako svoje najtajnejSie vnutro,
ako svoju najskrytejsiu tuzbu po Blazenosti, po Krase, po Pravde, po Zivote, po
Laske. Boh je Cistej ludskej dusi evidentny. Boh a fudska dusa su stari znami.
Cistd dusa je schopna poznat svojho Pana a Stvoritela.

Zatazeni zapadnym myslenim c¢asto chapeme vieru len ako urdity
rozumovy Usudok o existencii Boha. D& sa hovorit o filozofickej viere, ktor( by
sme mohli vyjadrit takto: ,Skimal som prirodné vedy a dospel som k zaveru, Ze
nie¢o musi byt nad nami." Takato diste Spekulativna viera, zalozena len na
ludskom rozumovom uUsudku, nie je eSte vierou v zmysle Pisma. Nie je vierou,
ktord prejavil patriarcha Abraham, ked uveril Bohu a bolo mu to poditane za
spravodlivost. Taka viera ma maly vplyv na osobny zivot ¢loveka.

Zabuda sa na to, Zze predmetom viery je Bozie Slovo a spbsob prijatia je
istota. Katolicke nduka o viere vyrazne potvrdzuje, ze viera sa vo svojej podstate
spaja s istotou. Logické uvazovanie o procese viery by sme mohli vyjadrit takto:
»,Boh nieco povedal. To, ¢o povedal je predmetom viery. Boh je Svaty, preto
neklame, je VSevediaci, preto sa nemyli. Ak vieme o nieCom, Ze to povedal Boh,
tak nas postoj voli tomu sa moOze prejavit len vierou, ktora nepripusta ziadnu
pochybnost. Keby sme si pripustili pochybnost, odmietli by sme autoritu Boha. V
tomto zmysle je pochybnost hriechom, lebo predpoklada, Ze pochybujeme, ¢i
Boh svoje Slovo dodrzi. Samozrejme, mozu existovat pochybnosti iného druhu:
,Ci to naozaj Boh povedal? Ci som tomu dobre rozumel?"

Vstupnou branou do Bozieho Kralovstva je viera. Keby bolo Bohom
stanovené, Ze touto branou je nevinnost, alebo nejaka ind ¢nost, mohli by sme
namietat: ,To nie je pre mna, lebo nemam tito pozadovanu ¢nost." Nam vsak je
ohlasované: ,Kto uveri a da sa pokrstit, bude spaseny". Preto Cirkev najprv hlasa
Evanjelium. Evanjelium ma priviest k prijatiu Krista s vierou. Vtedy uz Clovek
dostava Ducha Svatého, lebo bez neho nemdze prijat Krista, nemdze uverit.
Nepokrsteni katechumeni, ktori nasledkom evanjelizécie uverili, boli vzdy
povazovani za platnych clenov Cirkvi. (Kajuci lotor na krizi)



V akom vztahu su k sebe viera a krst? Krst bez viery nepostacuje, naproti
tomu viera bez krstu modze stadit, lebo je mnoho ludi, ktori nepoznali krst a
uverili v Krista, dostali Ducha Svatého, novy zivot a spasu. Existuje tieZ mnoho
ludi, ktori boli pokrsteni ako deti a Zili v neveriacom prostredi, mali neveriacich
rodicov a nikdy nedosli k osobnej viere. Preto ich krst je nedoplneny. Taky krst
ku spase nestaci. Lebo viera a krst to su dve skutoCnosti, ktoré sa vzajomne
doplfaju. Normalna cesta, ak ide o cloveka dospelého, je taka: - viera musi
predchadzat krst. Neslobodno nikoho pokrstit bez viery, nltene, bez jeho
vedomia. Taky krst je neplatny, lebo tu chyba viera a ochota dat sa pokrstit.
Viera je zaklad a krst je jej dosledkom.

Boh spojil Spasu so sviatostou krstu, ale sdm seba neobmedzil iba na
Sviatost. Sme presvedceni, ze Duch Svaty dava vsSetkym moznost, aby sa
priclenili k tomuto velkono¢nému tajomstvu spésobom, ktory pozna jedine On.
Boh pozna aj iné cesty Spasy ako je cesta Krstu. Ohlasovanie a viera je vzdy
nutna, lebo bez podutia slova nemoze byt viera a bez viery sa nikto nemo6ze Bohu
pacit, ale uz prvotna cirkev uznavala okrem klasickej formy krstu vodou aj krst
krvou a to vtedy, ked niekto pre Krista vylial svoju krv i ked’ eSte nebol pokrsteny
vodou. Podobne uznavala vzdy aj krst tuzby. O krste tuzby sa hovori vtedy, ked’
Clovek hlada Spasu a tuzi po nej i ked sa nestretol s niekym, kto by ho pokrstil
vodou, ale veri v Krista a prijima Krista, prijima Ducha Sv. s vierou. Keby poznal
krst urcite by ho prijal, lebo chce splnit véetko, ¢o Kristus zZiada. V tomto zmysle
ma krst tuzby. UcCinky su tie isté ako pri redlnom krste. Takto prichadza k spase
mozno vacsina ludi.

Na druhej strane plati: ,Preto by nemohli byt spaseni ludia, ktori vedia, zZe
Boh prostrednictvom JeziSa Krista zalozil cirkev ako nutnu a napriek tomu by do
nej nechceli vstupit alebo v nej vytrvat. Boh sice mdze cestami, ktoré pozna len
On, priviest fudi, ktori bez vlastnej viny nepoznaju evanjelium k viere, bez ktorej
sa nemozno pacit Bohu, napriek tomu vsak pripada cirkvi povinnost a zaroven i
svaté pravo hlasat evanjelium. Preto si misijnd ¢innost uchovdva dnes tak ako
vzdy svoj plny vyznam a naliehavost."

V 1 Sol 2,13 apostol Pavol hovori o tom ako treba prijat Bozie Slovo, aby
prinieslo Uzitok: ,Preto aj my neprestajne vzdavame vdaky Bohu za to, ze ked
ste od nas prijali Bozie Slovo, ktoré sme hlasali, neprijali ste ho ako ludskeé slovo,
ale, aké naozaj je, ako slovo BoZie; a ono p6sobi vo vas veriacich." Nakolko
kazdy clovek je omylny a dokonca hriesSny, prijimame ludské slova s urcitou
rezervou. TUto rezervu si ponechavame preto, lebo ¢lovek sa mbéze mylit a tiez
preto, lebo ¢élovek je schopny aj zamerne klamat. Apostol hovori o tom, Ze
Soluncania prijali jeho hlasanie, ako Bozie Slovo a ono v nich p6sobi. Bozie Slovo
je II. Bozska Osoba, teda jeden zo svéatej Trojice. Je Zivou Osobou a zaroven
NezrusSitelnym a Neodvolatelnym Slovom, je to Bozi Syn, Splodeny, Nestvoreny,
jednej podstaty s Otcom, skrze Neho bolo vsetko stvorené. BoZie Slovo stoji v
zakladoch stvoreného sveta, lebo vsetko povstalo Bozim Slovom a stoji aj v
zakladoch ludského svedomia. Bozie Slovo je Cosi viac ako Informacia, je Pravda
a Zivot, je zaroven Jedlnym a absolutne dokonalym Bozim Cinom. )

To, Ze ,pdsobi®, ma viacero pri¢in. Pdsobi preto, lebo je Zivé a U&inné,
teda pc")sobl' z vlastnej svojej podstaty a pOsobi tiez preto, lebo bolo prijaté
vierou, teda preniklo do vnuatra skrze vieru, ktora si je istd. Len takto prijaté
BoZie Slovo mbéze naplno rozvinit svoju Gcinnost vzhladom k nam. Dokial
neuverime, ze sme milovani Bohom, tak sa z toho nebudeme vediet radovat.
Dokial' tomu neuverime, ostdvame stale ludmi negacie, nechutni, depresivni,
stdle reptajlci, bez nadeje. Ak uverime, budeme spaseni. Za¢neme mysliet
pozitivne, za¢neme verit, difat a milovat, zaéneme konat pozitivne.



Vidime teda, Ze zdkladom krestanského zivota je viera. A modzeme
povedat, Ze je to viera, ktord si je istd tym, ¢o veri. Takato viera je Bozim
darom, ktory si mdzZeme vyprosit od Boha v modlitbe. Ak sa o taki(to vieru
oprieme, staneme sa slobodnymi od pocitov a tak sa ndm podari uniknut,
roznym krizam, ktoré pochadzaju prave z nasho citového zivota. Svoj duchovny
Zivot za¢neme budovat na istote Bozieho Slova. Slovo Bozie ndm umozfiuje uz
teraz a tu sa divat na svet Bozimi oCami. Istota viery nas vytahuje z depresie
sveta. Slovo Bozie nds vyzyva k radosti. JeziSove blahoslavenstvd menia nas
pohlad na svet a nase hodnotenie zazitkov v tomto svete. Vsetko zalezi na tom,
kde je ftazisko nasej bytosti. Ak Zijeme v tomto svete a len pre tento svet,
mobzeme mat z toho vSetkého depresiu, ale ak sU nase srdcia u Pana, tak sa
budeme tesit na jeho bliziaci sa prichod.

Velmi ¢asto k zrelosti nadej viere chyba znalost BoZieho Slova. Stojime
pred Bozim Slovom ako ucenici pri prazdnom hrobe. Ale ten hrob ma svoj obsah
a tym je zvest o Zmftvychvstalom. Mame akusi teologickl vieru, ktord vyjadrime
modlitbou Kréda, teda vyznanim teologickych pravd, ale viera je ¢osi omnoho
Sirsie. Viera je vztahom k BoZiemu Slovu a to v celej jeho Sirke, teda aj ako
dovera v osobu JeziSa a jeho dielo a prislibenia. Viera je osobné (bytostné)
prilnutie celého cloveka k Bohu, ktory sa zjavuje. Viera vyzaduje, aby clovek
rozumom i vOlou prijal zjavenie, ktoré Boh uskutocnil svojimi ¢inmi a svojimi
slovami. ,Verit" sa preto vztahuje ku dvom skutoénostiam: k osobe a k pravde: k
pravde kvoli dovere, ktord ma Clovek k osobe, ktora ju dosvedcuje.

Avsak v krestanskej viere ide eSte o vacsSiu otvorenost ako je schopnost
uverit Slovu. Ide o bytostni otvorenost pred Bozim Duchom. Ide o to, stat sa
priechodnym, priestupnym pre Boha. Prijat do seba Kristovu plnost. Ide teda o
vieru ako o privlastnenie si. Takto to piSe sv. Pavol v liste Korintanom: ,Kristus
sa podld vble Boha stal nasou mudrostou a spravodlivostou, posvatenim a
vykupenim." (1 Kor 1,30). Ked' Clovek stratil BoZie priatelstvo, stratil Bozieho
Ducha a Bozi Duch to je Bytostnd Dobrota. Sv. FrantiSek hovori: ,zZe skrze Bozie
Slovo, hiboko do nds prenikd vzne$enost nasho Stvoritela." Kto vierou neprijme
Bozie Slovo, neméze prijat ani Ducha Svatého. Mudrost a spravodlivost si Bozimi
vlastnostami, ¢lovek m6ze mat na nich Ucast, len ked' sa otvori Bohu ako Slovu a
Duchu.

Mozno este lepSie pochopime potrebu viery, ked' si uvedomime, Ze nas Boh
je Laska ajeho Stvoritelské Slovo je Vyznanie Lasky. So stvorenim je to
podobne, ako ked' chlapec prinesie dievéatu krasny dar a ozndmi mu, ze ho lUbi.
Ten krasny dar treba desifrovat. Ten dar chce ¢osi povedat. To, Ze existujeme vo
svete, kde je v podstate o nas postarané, hovori o Laska. Ako sa m6zeme tohto
presvedc¢enia zmocnit? Zmocnime sa ho len tym, ked' s istotou uverime. Nie je
ind cesta k poznaniu a zazitku Bozej lasky, ako viera. Sv. Jan apostol pise vo
svojom liste: ,A my, ¢o sme uverili, spoznali sme lasku, aki ma Boh k nam. Boh
je laska; a kto ostava v laske, ostava v Bohu a Boh ostava v nom. My milujeme,
pretoze On prvy miloval nas." Pokial tomu neuverime, nie sme schopni naplnit to
druhé: ,milujme sa navzajom!"

Bozia laska je ako vsSadepritomny vzduch okolo ndas. Jeho blahodarny
ucinok nepocitime, pokial' sa nenadychneme. Ale nadych predpokladd otvorenost.
Viera to je otvorenost duse. Viera to je nadych Bozej lasky. Sv. Anton Padudnsky
tvrdi, Ze Laska je dusou viery. Boh je laska a zakladna odpoved na lasku je viera.
Uverit v lasku. Dokial' v fiu neuverime, nebudeme sa moct z nej tesit. Tak to plati
aj medzi ludmi a takto to plati aj medzi duSou a Bohom. Viera je ako otvorena
naru¢ dude, bez ktorej nie je mozné prezit priblizenie Boha. Bez viery nie je
prijatie a bez prijatia neexistuje objatie a zakusenie.



23. Prvotny hriech

Ked sme hovorili o Bozom plane s nami, hovorili sme aj o Bozej laske,
ktora nas drzi v existencii. Priestorom pre naSu existenciu je BoZia Laska,
doslova sa kipeme v mori Bozej dobroty a predsa to neprezivame. Co sa stalo?
PreCo nepreZivame Boha ako nesmiernu blaZzenost? II. duchovny zdkon hovori:
»Clovek zhresil a jeho kontakt s Bohom sa prerusil® Boh je Dobro a vsetky jeho
diela su dobré, avsak nikto z nas sa nevyhne skusenosti s utrpenim. Sme
stvoreni a urceni pre Dobro, preto ho ustavicne hladame a oakavame, ale odkial
sa tu vzalo zlo? Boh vsSetko, ¢o ucinil, prehlasil za dobré a predsa zlo evidentne
existuje.

Filozofia hovori, Ze Zlo je nedostatkom Dobra. Boh sa z nesmiernej svojej
dobroty rozhodol dat G¢ast na svojom byti Uplne inému, tomu ¢o nebolo - svojmu
stvoreniu, ktoré povolava k bytiu. Plodenie Bozieho Slova vychadza z nesmiernej
PInosti Boha a nesie atriblty tejto Plnosti, stvorenie ma zaklad v nicote aj ked' sa
tajomne opiera o Boziu plnost. V porovnani s Bohom sa stvorenie javi ako
nedokonalost, aj ked prave tato nedokonalost je moznostou nasej existencie.
Nechcem tym povedat, Ze prvy hriech spachal Boh svojim stvorenim, lebo nas
stvoril z nesmiernej lasky a pozval nds na cestu zbozstenia, ale moznost hriechu
lezi prave na ceste z niCoty ku zboZzSteniu. Vykupenie stvorenia je v pozvani
nazerat Boziu Nadheru a v milovani Boha. Laska mé& moc premieriat milujuceho
v Milovaného. Pohlad milujuceho na Milovaného je plny blaZzenosti a premenenia.

Na nadheru Boziu sa dé nazerat, ale aj zazerat. Stvorenie namiesto Lasky
moze zvolit zavist. Zavist je prekrdtenim Lasky. I v Laske i v zavisti je tuzba po
predmete, ale v zavisti je to nespravny, chory vztah, ktory chce vSetko pre seba
a kvoli sebe. Laska zablida na seba, zavist je vrcholne sustredena na seba. Laska
sa stravuje, vydava, obetuje ale zavist sa zoZiera. Laska je ako Slnko, ktoré
rozjasni vSetko, kam sa dostanu jeho lGce. Zavist je ako ¢ierna diera, ktord pohlti
vSetko, ¢o sa dostane do jej blizkosti a dokonca nevyziari ani svetlo. Len Laska je
rieSenim napéatia medzi stvorenim a Stvoritefom. Sv. Augustin videl v zavisti
»typicky diabolsky hriech". Sv. Jan Zlatousty udi: ,Chceli by ste sami uvidiet
oslaveného Boha? Dobre, poteste sa z toho, ze sa dari vaSmu bratovi a odrazu
bude oslaveny Boh skrze vas. Chvala Bohu za to, povie sa potom, Ze jeho
sluzobnik dokdazal preméct zavist a mal radost zo zasluh inych." (Homilia in ad
Romanos 7,3) Tato myslienka sa podoba FrantiSkovmu: ,TeSit sa z dobra iného,
ako zo svojho vlastného!™

Cirkev udi, ze: ,Satan a ostatni zli duchovia boli Bohom stvoreni
prirodzene dobri, ale sami zo seba urobili zlych." (IV. Lateransky koncil). Ako sa
z dobrej bytosti mOze stat bytost zIa? Absolitne Dobro, ktorym je len Boh, sa
nikdy nezvrhne na zlo, ale dobrota ostatnych bytosti, je v kazdom momente
zavisla od Boha. Ako nahle sa stvorenie uzatvara pred Bohom, straca svoju
dobrotu. Satan a jeho anjeli si odrezali zZivotodarné spojenie, ktorym je
posludnost Boziemu Slovu a tak stratili spojenie so Zivym Bohom.

»Anjeli i ludia maju to isté poslanie od Stvoritela: prijimat Uc¢ast na jeho
bozskom byti na zaklade slobodnej volby. Lasku, ktorej dakuju za svoju
existenciu, maju primeranou laskou opéatovat a tak vo vymene lasky mézu mat
Ucast na Bozom Byti a Zivote, ktorym je Laska. V liste Kolosanom d&itame: ,Jezis
je obraz neviditelného Boha, prvorodeny zo vsetkého stvorenia, lebo v fom bolo
stvorené vsSetko na nebi a na zemi, viditelné i neviditelné, trény aj panstva,
kniezatstva aj mocnosti. VSetko je stvorené skrze neho a pre neho". (Kol 1,15-
16) Podla tohto citatu je cClovek JeziS a s nim celé ludstvo, zmyslom a cielom
celého kozmu. Anjeli boli postaveni do sluzby tohto planu Spasy.



Simeonovo prorocké slovo k P. Marii tvrdi: ,,On je ustanoveny na pad a na
povstanie pre mnohych v Izraeli a na znamenie, ktorému budl odporovat. A
tvoju vlastnu dusu prenikne mec.." (Lk 2,34) V tomto versSi je re¢ o proteste,
ktory zasahuje ludstvo, ale esSte skor svet anjelov az do najvyssich hierarchii.
Protest patri dietatu na rukdch Matky. Jednym je na pad, inym na povstanie.
V liste Hebrejom je naznacené, Ze anjeli si vyzvani poklonit sa Vtelenému
Boziemu Slovu. ,..ked uvadza prvorodeného na svet, hovori: ,Nech sa mu
klafiaju vsSetci Bozi anjeli." (Hebr 1,6) Anjeli vo svojom poznani, ktoré prenika
kozmické suvislosti a mocou prevysujuci Cloveka, existujuci mimo cas, vidia
vSetko z nadhladu. A tak im bolo dané nahliadnut do planu, ako sa Boh v JeziSovi
Kristovi stane &lovekom s ponukou takéhoto Boha uznat za svojho Pana a za
svoju Spasu.

Z toho vyplyva, Ze kritériom moznosti mat Uéast na vecnej Bozej
blaZenosti je Jezi$, Vtelené Bozie Slovo. Anjeli mohli poznat: taky je Boh, toto je
Boh, toto nepatrné dieta, tento muz, ktory svojim ucenikom pokorne umyva
nohy, milujlci aj nepriatelov, tento biCovany, posmievany, opluvany, tento na
kriz priklincovany. Poznali, Ze Boh sa zjavuje skrze cCloveka. A ako zareagovali
anjeli, ked to videli a nazreli do Bozich planov, vedomi si pri tom vlastnej
nesmiernej prevahy nad c¢lovekom?" (zrov. Dedi¢ny hriech z biblického pohladu,
Heinrich Spaemann, Uberlingen, Nemecko Geist und Leben, 1992/3)

Niektori sa rozhodli pre svoju presilu a proti takému Bohu a proti ¢loveku,
ako moznému ,Zjaveniu Boha". Vzburili sa proti tichosti a pokore Bozej. Odvrat
od Boha, od Lasky, ktord sa kvoli ¢lovekovi dala ukrizovat, sa prekryva s ich
rozhodnutim: cloveka vytrhnit jeho Stvoritelovi a v bezodnej nenavisti ho
znivoCit, a tym zasiahnut aj samého Boha. Tak sa vzburili proti principom Lasky,
na ktorych je vybudované celé Nebo, aby silnejSi pomahal a sluzil slabSiemu, aby
mudrejsi pomahal neskisenému, aby ten, kto chce byt prvy, slizil ostatnym.
Tymto spOsobom slUziacej spoluprace by anjeli sami dosiahli svoju vlastné
posvétenie a dokonalost.

Satan a jeho anjeli sa stavaju proti zbozsteniu cloveka, proti Vteleniu
Lasky. Pismo sv. hovori: ,Ved Boh neusetril ani anjelov, ked zhresili, ale zvrhol
ich do tmavych priepasti podsvetia a dal ich strazit az do sudu." (2 Pt 2,4). Pad
anjelov spodiva v slobodnom rozhodnuti radikalne odmietnut Boha a jeho vladu.
Ich vzbura je vzburou proti Boziemu charakteru a to je hriech proti Duchu
Svatému. Satanovd moc nie je neobmedzena i on je len tvor, sice mocny
vzhladom k ndm, ale nie vzhlfadom k Bohu. NemdzZe zmarit budovanie Bozieho
kralovstva. I ked pOsobi vo svete z nenavisti vo¢i Bohu a jeho kralovstvu, ktoré
je v JeziSovi Kristovi, a i ked jeho ¢&innost pdsobi vazne skody duchovného i
fyzického razu, tato ¢innost dopusta Bozia prozretelnost, ktord mocne a pritom
nenasilne riadi dejiny. Preco Boh dopusta tuto diablovu ¢innost je tajomstvom,
avsak vieme, Ze ,vSetko napomaha k dobru tym, ktori miluju Boha". (Rim 8,28)
Tato vzbura anjelov sa odohrala skér ako na scénu vstupil ¢lovek.

Kniha Genezis pokracuje: ,Potom Pan Boh vysadil v Edene, na vychode,
zahradu a v nej umiestnil cloveka, ktorého stvoril.® Bez predchadzajlcich
osobnych zasluh bol clovek umiestneny do Raja. Bol vyzvany, aby Raj obrabal
a strazil. Zidovsky midras hovori, ze sa Adamovi na pociatku zjavilo Bozie Slovo,
v ktorom pozndval tajomstva vsSetkych stvorenych veci. Existenciu tohto
Prazjavenia potvrdzuje vSeobecné rozsSirenie nabozenskych pojmov, vedomosti
starovekych narodov prevysujlce prirodzené moznosti Cloveka a fakt, ze ludska
inteligencia sa zapaluje len v kontakte s inou inteligenciou. Ludia, ktori sa v
detskom veku zatulali do divociny a vyrastali pod vplyvom zvierat, si nedokazali
osvojit fudskl rec a intelektualne sa nerozvili, ale zostali na Grovni zvierat.



Adam dostal informacie o vsetkom, ale chybala mu osobnd skulsenost.
Prave tento fakt bol jednym z moznych predpokladov diablovho pokusania. Medzi
poznanim a osobnym prijatim poznaného existuje priestor, ktory by sme mohli
oznacit ako oblast viery. Adam teoreticky vedel, ale poznané si vierou neprisvojil.
Bozie Slovo nezostalo v jeho srdci, lebo ho neprijal s istotou. Keby Adam uveril
Bohu, bolo by mu to pocitané za spravodlivost a nezhresil by. Do ludskej naivity
zaznieva Bozie Slovo. Je potrebné s istotou uverit Bohu a branit sa diablovi silou
svojej viery. Z nedostatku sklsenosti mal Adamovi pomdct experiment s
dobrom, ku ktorému bol pozvany. Mal na to Siroki moznost, pretoze ovocie
vSetkych stromov, okrem jedného, mohol zakusit. V pripade stromu poznania,
kde ovocie spdsobuje smrt, mu mohla pomébct viera Bohu. Experiment si
nemo6zeme dovolit tam, kde ide o Zivot. Tam je mudrejSie opriet sa o vieru.

Druhym predpokladom diablovho pokusania bola Adamova tuzba po Bohu.
Sam Boh vlozil do srdca cloveka tuto tuzbu. Ved prikdzanie lasky k Bohu bolo
Adamovi zrejmé od okamihu prvého stretnutia s Nim. Adam bol neodolatelne
pritahovany na stretnutie s Bozim Slovom, ktoré sa mu zjavovalo ako ,nebesky
¢lovek®. Ak bol ¢lovek pokusany ,byt ako Boh", nebol hriech v tom, Ze ,to chcel",
ale v tom ,ako to chcel®. Sv. Maxim Vyznavac hovori, Ze cClovek bol stvoreny v
stave svatosti a uréeny k tomu, aby bol Bohom Uplne ,zboZzsteny" v slave,
zvedeny diablom chcel byt ,ako Boh"“, avsak ,bez Boha a pred Bohom, nie podla
Boha". Chcel Moc bez zodpovednosti Lasky. Boh je Laska a Laska ma tajomnu
moc premienat milujiceho do podoby milovaného.

V Raji rastlo mnozstvo stromov, ale dva sa spominaju menovite. ,Strom
ivota® a ,Strom poznania dobra a zla"“. ,Strom Zivota" nazyvaju Zidia valceky,
na ktorych je navinuty zvitok Téry. Strom zivota nam teda predstavuje Bozi
zakon a pozivanie jeho ovocia cestu poslusnosti a viery a zaroven cestu Spasy.
Clovek bol stvoreny v stave cesty, ako bytost na ceste k dokonalosti. Bol mu
dany navod k dosiahnutiu plného Zivota, Bozi zakon. Nepotreboval Zziadne
zasluhy, aby sa do Raja dostal, ale potreboval ostrazitost, aby o Raj neprisiel.

Tajomny strom, ktorému sa mali fudia vo vlastnom zdujme vyhybat nam
zjavuje, ze prvi ludia vstupili do sveta poznaceného padom anjelov. Je
zaujimavé, ze priamo uprostred raja sidli pokusitel. Boh ¢loveku otvorene hovori
o nebezpecenstve, ktoré je spojené s jedenim ovocia stromu poznania, ale
diablovi nezabranuje v pristupe k Cloveku, i ked Cloveka pred tymto kontaktom
vystriha. Z toho vidime, Zze poku$enia su stcastou nadsho duchovného rastu. Sv.
FrantiSek hovori, ze kazdé premozené pokusSenie je ako snubny prsteri, ktorym
sa Pan zasnubuje s dusou svojho sluzobnika. V kazdom pokuseni je nam z Bozej
strany polozena otazka: ,Milujes ma vacésSmi ako toto?" A podla sv. Bonaventuru:
»Silou Lasky budesS premeneny v to, ¢o milujes". Toto je jedina cesta zbozstenia
¢loveka. Nezavidiet ale milovat.

»~Strom poznania dobrého a zlého" symbolicky naznacuje neprekroditelnu
hranicu, ktord ¢lovek ako tvor musi v zaujme seba zachovania uznavat a
reSpektovat. Clovek pri stvoreni dostal ,ndvod na pouzitie® so ,zaruénou
lehotou™. Tym navodom je Bozi zakon a zarucnou lehotou Vecny Zzivot. Ako nahle
sa Clovek rozhodolvnereépektovat' navod na svoje pouzitie, bola mu odmietnuta
aj zarucna lehota. Clovek zavisi na Stvoritelovi, je podriadeny zdkonom stvorenia
a mravnym normam, ktorymi je riadené uzivanie jeho slobody. Boh stvoril
¢loveka ku svojmu obrazu a zahrnul ho svojim priatelstvom. Clovek, ako
odusevnely tvor, vSak nemdze zit toto priatelstvo inaé, ako poslusnostou Bozim
prikazom. ,Kto zachovava moje prikdzania, ten ma miluje!™ hovori JeziS. Toto je
zmysel zakazu, ktory clovek dostal.



Strom ,poznanie dobra a zla“ nam predstavuje inu alternativu ako vieru
Bohu. Clovek bol pozvany k tomu, aby vierou prijal Bozi zakon ako navod pre
svoj zivot. Bozi zadkon presne vymedzuje, ¢o je dobre a Co zlé a toto Clovek
nemo6ze zmenit. Cirkev udi, ze podstata prvotného hriechu, tkvie v tom, Ze si
¢lovek prisvojil dispozi¢né pravo na svoj zivot. Sdm chce rozhodovat o tom, ¢o je
dobré a ¢o zlé a na to nema pravo, lebo to je zjavené Bozim Slovom. Tymto
rozhodnutim dal prednost sebe samému pred Bohom a tym pohrdol Bohom,
zvolil sdm seba proti Bohu. Jest zo stromu poznania dobra a zla, teda méze
znamenat pohrdnutie BoZim Zakonom, snahu zobrat si zivot do svojich vlastnych
rak a zit len podla vlastnej predstavy, z vlastnych sil a pre seba. A to je opak
viery. Je to smerovanie, ktord nas vyhana z raja. Odvtedy je kazdy hriech
neposlusnostou voéi Bohu a nedostatkom dovery v jeho dobrotu. Tato svojvéla
charakterizovand postojom aktivnej vzbury, alebo pasivheho nezdujmu, je
dokazom toho, €o biblia nazyva hriechom.

Sv. Bazil hovori, ze prvé prikazanie, ktoré clovek dostal, bolo prikazanie
pOstu: ,PretoZze sme sa nepostili, boli sme z Raja vyhnani. Budeme sa postit, aby
sme sa mohli do Raja vratit!™ Pdst je tu chadpany ako zakladny ludsky postoj,
mudre ,seba obmedzenie" v zaujme ,seba zachovania®™. V zaujme sebazachovy
musime prijat urcité seba obmedzenie. Opak toho, ¢o urobil Adam, ked' jedol zo
stromu poznania. V ktorej oblasti sa ma odohravat osobny pdst, to musi odhalit
kazdy sam. Je to oblast, v ktorej si hriechom ubliZujeme. Kazdym hriechom si
ublizujeme.

Boh dal ludom vsetko, ¢o potrebovali k blazenému zZivotu. Daroval im bytie
a daroval im aj prostredie potrebné pre ich rozvoj. To vSetko boli znaky Lasky a
¢lovek ich mal rozlGstit vierou. Boh stvoril ¢loveka, aby sa stal Jeho obrazom a
tym ho pozval na cestu zboZstenia. Avsak, ako rastlci a seba uskutocnujuci tvor
mal aj ¢lovek pre tento stuperi podobnosti so Stvoritelom dozriet do uznania a
rozoznavania hranice medzi Stvoritelom a tvorom, do poklony a ucty voci svojmu
Stvoritelovi, do vdaky za svoje stvorenie a za celé stvorenstvo a dozrievat viac a
viac do poznania, ako vsSetko v prirode navzajom suvisi. Tak by bol c¢lovek
dosiahol v rastlcej viere a laske, plnGd vnatornd moc a zodpovednu silu konat.
Potom by bolo namieste v takejto zrelosti vSetky dary a schopnosti, postavit do
sluzby Lasky podla imyslu Stvoritela. Clovek vSak na tato zrelost nedakal.



24. D6sledky prvotného hriechu

~A potom, ked poculi hlas Pana, Boha, ktory sa za denného vanku
prechadzal po zahrade, skryl sa Adam i jeho zena pred Panom, Bohom, medzi
stromami zahrady. I zavolal Pan, Boh, Adama a povedal mu: ,Kde si?" On
odpovedal: ,Pocul som tvoj hlas v zahrade, nuz bal som sa, lebo som nahy a
preto som sa skryl." (Gn 3,8-10) Pismo ukazuje dramatické nasledky prvého
hriechu, ktorého sa osobne dopustili nasi prarodic¢ia. Teoldgia nas poucuje, ze
prvotny hriech nie je nas osobny hriech, hoci sa kaZzdého osobne dotyka.

Co sposobil prvotny hriech? Prvy désledok nachadzame v precitanom texte
z knihy Genezis. Clovek zadina mat strach z Boha. Adam sa pred Bohom skryva.
Pred hriechom mu bola prirodzena prvotna dbvera a vSeobimajlca laska. Hriech
v jeho dusi zatemnil obraz Boha a namiesto prvotnej dovery sa zacal v fiom
objavovat strach. Strach spdsobuje, Ze sa ¢lovek stava bytostou opancierovanou,
uzavretou. Sv. Augustin oznacuje hriesnika zvlastnym vyrazom ,homo incurvatus
in se“, teda C¢lovek skruteny do seba. Namiesto viery, ktord mala viest k laske ho
formuje strach.

Prvi ludia v raji zili v rade BohocCloveka, v milosti Kristovej. Mali v srdci
BozZie Slovo a zili v Duchu Svatom, ale svojou neposlusnostou stratili BoZie
priatelstvo, ale nestratil BoZiu Lasku. Priatelstvo mdZeme definovat ako pohodu
Lasky. Boh neprestdva ¢loveka milovat, ako ndm to dokazuju celé dejiny spasy,
ale nemdze sa prejavit v iom bez jeho sihlasu, ako ¢inna Laska, lebo reSpektuje
ludsk( slobodu. Bez Boha c¢lovek neméze naplnit zmysel svojej existencie ,stat
sa Bozim obrazom". Nie je v nom Dobrota, Mudrost, Spravodlivost a Svatost. Bez
Boha je Clovek bezmocny, vydany do podrucia svojich pudov. Toto vyjadruje
grécke slovo HAMARTIA, ktoré znamena tolko ako stav stratenej Spasy. V
hriechu sa konalo proti Bohu, po hriechu Clovek existuje proti Bohu.

Sv. Pavol stav Cloveka po dedicnom hriechu charakterizuje, ako stav
bezboznosti (gr. ASEBEIA) a z toho plynicej mordlnej bezmocnosti. Tato
bezbozZnost sa tyka vSetkych. Je to stav nepritomnosti BoZzieho Ducha v nasom
srdci. My vSetci, ako potomci Adama, sa rodime s touto duchovnou prazdnotou v
srdci. Nie sme bezbozni v zmysle svetondzoru, ale v zmysle absencie Bozej
dobroty a moci v nasich srdciach. Problém nie je len v tom, ¢o koname, ale v
tom, Co po prvotnom hriechu sme. Dokazeme byt slusni, ale bez Boha
nemo6zeme byt skutoéne dobri. Clovek sa rodi ako bezmocny vodi diablovi, stava
sa otrokom hriechu.

Clovek stratil Ducha Svéatého - bytostni Dobrotu, Rajski blazenost.
Prebudila sa v filom Ziadostivost. Pismo hovori, Ze sa mu ,otvorili oCi". Krasa tela
sa stala pre Cloveka velkym problémom. Clovek sa uz nedokdazal na druhého
divat s laskou, ktord je z Boha, ale len zo sebeckou ziadostivostou. Tak ako
bezprostredne vysSiel z bozich rik, tato velmi tazko zvladnutelnd situdciu
nepoznal. Prec¢o? Lebo vnutorne bol spojeny s omnoho vaésim pramenom Stastia,
ako je ludskd sexualita. V jeho srdci bola ustaviénd radost z Boha, lebo aj
v bliznom nachadzal BozZi obraz. A preto, i ked urcite aj u prvych ludi existovalo
sexualna tuzba, nebola dominantna, ale bola hodnotou az po laske k Bohu,
zjavujucom sa v ¢loveku. Clovek mohol existovat vo svojej nahote a nebol to pre
neho problém. Clovek ustavi¢ne tuzi po tejto stratenej blazenosti. My vSetci, ako
potomci Adama, mame v sebe hlboko vpisanu spomienku na tuto prvotnu
blazenost, ktord sme v Adamovi stratili, a preto ju hfadame a nie vzdy spravnym
spoésobom a na spravnych cestach. Boh sa zlutoval nad ¢lovekom a usSil mu
kozenu suknicu.



Dal$im dosledkom je skutoc¢nost, ze &loveku sa zatemnil rozum, stratil
Svetlo poznania. Adamovi na pociatku svietilo Svetlo poznania, v ktorom vedel
o sebe i o prirode vsetko. Len takto vieme pochopit urcité stopy Prazjavenia,
ktoré sa zachovali v niektorych starovekych kultirach. Po hriechu sa rozum
Cloveka zatemnil a vola sa naklonila ku zlu. I ten najmensi chrobacik ,vie“ po
svojom vyliahnuti, ¢o je pre neho dobré a ¢o mu osozi a ¢lovek, vrchol stvorenia,
to nevie. Nepozna ani zakonitosti tela, v ktorom zije. Je paradox, ze existujeme
v tele, o ktorom nevieme skoro ni¢ a ak nieCo vieme, tak len za cenu Stddia.
Clovek sa musi vSetko ucit.

Sulad, v ktorom zili prvi ludia vdaka priatelstvu s Bohom, je zniCeny. Vlada
duchovnych schopnosti duse nad telom je podlomend, spojenie muza a Zeny je
podrobené napatiam, ich vztahy sU poznamenané Zziadostivostou a sklonom k
panovaniu. Ludia netvoria prirodzené spolocenstvo ako zvierata. A to vsetko
preto, lebo ¢lovek stratil svoj stred, ktorym je Bozie Slovo, ktoré je zakladom pre
rovnaké myslenie a chcenie. Sulad s tvorstvom je rozbity, stvorenie sa cloveku
odcudzilo a stalo sa mu nepriatelom. Vinou cloveka je stvorenie ,podrobené
nicotnosti* (Rim 8,20). Aké mohlo byt krasne, zit v prirodzenosti, ktord nie je
narusend, ktord moze to, ¢o chce, lebo nechce zlo. Aké Gzasné je mat Bozi zakon
vpisany hlboko v srdci a poélvat tento zakon, tak ako pocélvaju zvieratd zakony
prirody. Toto Adam stratil a spolu s nim my vsSetci.

Hriech je previnenie proti rozumu, pravde a svedomiu: je to priestupok
proti pravej laske k Bohu a bliznemu spésobeny zvratenym lipnutim na urcitych
dobrach. Bol definovany ako ,slovo, skutok alebo tuzba proti ve¢nému zakonu".
Spomeniem niekolko gréckych vyrazov, ktorymi Pismo oznacuje hriech. Grécke
slovo ADIKIA, vyjadruje fakt, Ze kazdy hriech je nespravodlivostou voéi Bohu,
popieranim Bozieho prava na Cloveka. DalSie grécke slovo PSEUDOS vyjadruje,
ze hriech je klamstvom. HrieSnik Zije v poddanstve klamstva a |zi, daleko od
svetla Pravdy. Grécke slovo ANOMIA vyjadruje skutoénost, ze kazdy hriech je
poruSsenim Bozieho zdkona. Kto sa stavia proti BoZziemu zakonu, stdva sa
neposlusnym samému Bohu. Hriech je nie¢im omnoho temnejsim a hrozivejsim,
nez si ¢lovek dokaze predstavit. Hriech je sebeldskou az k pohfdaniu Bohom.

Prvé miesto v Pisme, kde je priamo uzité slovo ,hriech" sa nachadza v Gn
4, ked' sa opisuje pokusenie, ktoré preziva Kain: ,Tu povedal Pan Kainovi: ,Preco
sa hnevas a preco sa ti zamracila tvar? Ci nie je to takto: Ak robis dobre, mo6zes
sa vystriet, ale ak dobre nerobis, ¢iha hriech pri dverach a sleduje ta (dychti po
tebe) jeho Ziadostivost, a predsa ty ju mas ovladat (ty vSsak mas nad nim
vladnut)?" V hebrejskom texte je slovo ,hriech" rodu Zenského, sloveso dychtit je
v muzskom rode. Je tu uzité to isté slovo, ako o Zene, ktord bude dychtit po
muzovi. Hriech je tu predstaveny ako démon, ktory chce ¢loveka ovladnut. 1 Pt
5,8 sa hovori, ze ako hladny lev tuzi po koristi, tak diabol Ziadosti za ¢lovekom,
aby ho ovladol. Ale i ndm je povedané: ,Ty vSak mas nad nim vladnut!" Kazdym
zlym skutkom sa Clovek otvara démonom. A toto je dalSi posun do biedy, nielen
prazdnota od Boha, ale aj ovladanie zlym.

Vnutornu situaciu, ktora sa objavila v ¢loveku po hriechu, velmi vystizne
opisuje sv. Pavol v liste Rimanom: ,Vieme, ze zadkon je duchovny, ale ja som
telesny, zapredany hriechu. Ani nechapem, ¢o robim, lebo nerobim to, ¢o chcem,
ale robim to, ¢o nenavidim. No ak robim to, ¢o nechcem, priznavam zakonu, ze
je dobry. Potom to vSak uz nerobim ja, ale hriech, ktory vo mne sidli. Viem totiz,
Ze vo mne, to jest v mojom tele, nesidli dobro; lebo chciet dobro, to mi je blizko,
ale robit dobro nie. Ved nerobim dobro, ktoré chcem, ale robim zlo, ktoré
nechcem. No ak robim to, ¢o nechcem, uz to nerobim ja, ale hriech, ktory vo
mne sidli. Badam teda taky zakon, ze ked chcem robit dobro, je mi blizko zlo.



Podla vnltorného ¢loveka s radostou suhlasim s Bozim zdkonom; ale vo
svojich Udoch pozorujem iny zakon, ktory odporuje zakonu mojej mysle a robi
ma zajatcom zakona hriechu, ktory je v mojich Gdoch. Ja nestastny clovek! Kto
ma vyslobodi z tohto tela smrti? Ale nech je Bohu vdaka skrze JeziSa Krista,
nasho Pana! Ja sam teda myslou slizim BozZiemu zdkonu a telom zakonu
hriechu." (Rim 7,14-25) Sv. Pavol nds poucuje: ,...ved vsetci zhresili a chyba im
Bozia slava " (Rim 3,23) alebo ,vSetci si pod hriechom" (Rim 3,9). A nakolko
plati toto Pavlovo tvrdenie, ¢lovek sédm od seba nedokaze vypovedat, ¢o je to
hriech a to proste preto, Ze je sam v hriechu a je teda voci nemu zaujaty. Jedine
Bozie Zjavenie dokaze spravne definovat hriech. Preto musi o hriechu hovorit
sam Boh.

Sv. Pavol hovori o poblidenosti ludského srdca, sp6sobenej nespravnou
zakladnou volbou proti Bohu. Predstavuje nam plody tejto volby na poli moralky:
véeobecnd uvolnenost mravov, ktord predstavuje ,rieku zatratenia", ktord unasa
ludstvo ku skaze, bez toho, aby si to ludia vsimli. Nacrtdva ohromujuci obraz
zvratenosti v pohanskej spoloc¢nosti: pycha, modlarstvo, spupnost, zlomyselhost,
nespravodlivost, chamtivost, zavist, podvadzanie, neposlusnost rodi¢om, podlost,
homosexualita. Tieto osobné hriechy su dosledkom zakladného. Zakladny hriech,
prvotny predmet Bozieho hnevu, vidi sv. Pavol v bezbozZnosti (gr. ASEBEIA) a
hned presne vysvetluje ako sa bezboznost prejavuje: v odmietnuti oslavovat
Boha (gr. DOXAZEIN) a v odmietnuti vdacnosti voci Bohu (gr. EUCHARISTEIN).
Inymi slovami, v odmietnuti uznat Boha v jeho Bozstve, nevzdavani mu patri¢nej
Ucty. Bezboznost spodiva v ,ignorovani" Boha, svojho Otca a Stvoritela, svojho
Pana. Ignorovat neznamena: ,nevediet, ze Boh existuje", ale chovat sa tak,
akoby neexistoval.

MoZzno nas zarazi, ze apostol prehlasuje vSetok moralny Upadok, za
nasledok BoZieho hnevu. Bozi hnev tu chapeme ako odstupenie Boha z fudského
zivota. Clovek je bez Boha uplne strateny vo svojich neovlddanych podnetoch a
vasniach. Hriech je stdasne trestom sdm sebe. Boh je ,donuteny" ponechat fudi
im samym, aby nedal za pravdu ich nespravodlivosti a aby tak hladali cestu
naspat. Sv. Augustin hovori: ,I ked su tieto ¢iny trestom, s sami o sebe
hriechom, lebo trestom za necistotu je zasa necistota sama: Boh tresta zlo a z
jeho trestov pramenia dalsie hriechy." (De nat. et grat. 22,24)

,Co sa dozveddme z Bozieho zjavenia, to sa zhoduje so sklsenostou. Ved
ak skima clovek svoje srdce, poznava, ze je naklonené i ku zlému a zapletené
do mnohych $patnosti; to nemdze pochadzat od dobrého Stvoritela." (GS 13)
Cirkev vzdy udila, Ze mnohé Ubohosti, ktoré ludstvo tazia, a ludskd naklonnost ku
zlu a ku smrti nemozno pochopit bez prihliadnutia ku skutoénosti, Zze Adam nam
odovzdal hriech, ktorym sme nakazeni od pocatia a ktory je ,smrtou duse".

»Pan, Boh.. vyhnal ¢loveka a na vychod od raja Edenu postavil cherubov a
vytaseny ohnovy mec, aby strazili cestu k stromu zivota. (Gn 3,23-24) Zijeme vo
~vyhnanstve daleko od Pana". Pismo svaté hovori o dvoch skutocnostiach, ktoré
ovladli fudsku realitu a od ktorych sa Boh distancuje: je to hriech a smrt. Sv. Jan
Damasky k tomu hovori: ,,Boh nas stvoril k neporusitelnosti, a ked sme prekrodili
jeho spasitelné prikdzania, potrestal nas rozkladom - smrtou, aby sa zlo nestalo
nesmrtelnym." Smrt ukoncuje existenciu zla v osobe konkrétneho ¢loveka.

Tak ako po prvotnom hriechu, ked sa Boh pyta: ,Adam, kde si?" aj po
zavrazdeni Abela sa vyskytuje otdzka s opytovacim zamenom ,kde": ,Kde je tvoj
brat". Ludsky hriech sp6sobuje chaos? Bol zmareny ludsky zZivot a to znamena
prenikavy zdasah do Bozej zvrchovanosti. Preliata krv vola k Bohu o pomstu.
ZacCarovany kruh pomsty sa stadle Siri, dokial' nepride ten, ktorého krv vold o
odpustenie a to je Pan Jezis Kristus.



31. Narodenie Pana

DneSny den stojime pred tajomstvom Bohorodicky a =zaroven pred
tajomstvom vyvolenia Izraela. PreCo Boh vyvolil k takémuto Uzasnému poslaniu
dcéru tohto ludu. Sv. Pavol v liste Hebrejom hovori: ,Lebo vierou podmarnovali
kralovstva, prisluhovali spravodlivost, dostali od Boha prislubenia.“ (Hebr 11,33)
Vladimir Solovjev upozorfiuje na niektoré Crty tohto naroda, ktoré vzbudili Bozi
zaujem: ,Zidia vynikaju hlbokou religiozitou, ndboznostou, oddanostou Bohu az
do uplnej sebazertvy. Je to narod Zakona a prorokov, mucenikov a apostolov.
Pravy Boh urobil z Izraela svoj narod preto, ze Izrael prijal Pravého Boha za
svojho. Ked' sa patriarchovia a vodcovia zZidov oddelili od modlarskeho pohanstva
a svojou vierou sa pozdvihli nad povercivost chaldejskej magie a aj nad chytrost
Egypta, stali sa hodnymi Bozieho vyvolenia. Boh si ich vyvolil, zjavil sa im,
uzavrel s nimi zvazok. Je to vo svetovych dejinach jedinecny jav, lebo u nijakého
iného naroda nabozenstvo nenadobudlo takd formu spojenectva alebo zmluvy
medzi Bohom a ¢lovekom.

Nase nabozenstvo sa zadina osobnym vztahom medzi Bohom a ¢lovekom v
davnovekej zmluve s Abrahdmom a MojziSom a utvrdzuje sa Co najuzsim
osobnym spojenim Boha a cloveka v Novej zmluve JeziSa Krista, v ktorom obe
prirodzenosti prebyvaju bez splynutia ale i bez rozdelenia. Tieto dve zmluvy
Stara a Nova, nie su dve rozdielne nabozenstva, ale len dva stupne jedného a
toho istého boholudského nabozenstva. Toto jedine pravé boholudské, zidovsko -
krestanské nabozenstvo sa uberd priamou a kralovskou cestou medzi dvomi
krajnymi omylmi pohanstva, v ktorom raz cloveka pohlcuje bozstvo (v Indii),
inokedy samo boZstvo sa meni na tien Cloveka (v Gréckej a Rimskej mytoldgii)."
5 Tajomstvo Bohorodicky nam hovori o velkosti Cloveka v Bozich ociach.
Clovek méze byt partnerom v laske k Bohu. A tato laske k Bohu je vrcholne
plodna a jej ovocim je - Jezis Kristus. Evanjelium nam ukazuje, Ze sa clovek
mobze stat BoZzou matkou. Sv. Frantisek tvrdi: ,Sme Kristovymi matkami, ked ho
nosime v srdci a vo svojom tele bozskou laskou a Cistym a Uprimnym svedomim.
Rodime ho svatymi skutkami, ktoré maju druhym zZiarit ako priklad!™
O Barnabasovi sa pise v 11 kap. Sk, ze bol ,plny Ducha Svéatého a viery". Viera,
ktora stoji na pociatku nasho posvatenia a spOsobuje, Ze v Duchu Svatom
prijimame Krista, td istd viera ma viest k prejavom Ducha Sv&tého navonok.
Ten, ktorého sme skrze vieru prijali sa chce vierou prejavit nasimi skutkami.

Aj o P. Marii plati, Ze hoci Krista rodi ako samostatnt bytost, nikdy ho
neprestava vlastnit ako svoj Zivot. MéZe povedat: ,Nezijem uz ja, ale Zije vo
mne Kristus!™ Maria ho nielen porodila, ale ho stale Zije a to az natolko, ze
vSetko, ¢o sa s nim deje ako s jej synom, sa velmi bytostne dotyka jej samotnej,
nielen ako jeho biologickej matky, ale eSte viac ako matky jeho mystického tela.
Mariino Bozské materstvo sa realizuje v dvoch rovinach, telesnej a duchovnej.
Maria je nielen BoZzou Matkou, pretoZe nosila telesne Boha vo svojom lone, ale
tiez preto, Ze ho najsamprv pocala vierou vo svojom srdci. Cirkevny ucitel
Origenes hovori: ,Co mi prospeje, Zze sa Kristus raz narodil v Betleheme, ak sa
nenarodi vierou v mojej dusi."

Ked" hovori Pismo Svéaté o Marii, neustdle vyzdvihuje dva zdakladné
momenty, ktoré v obecnej ludskej skusenosti, definuju materstvo zeny. Je to
pocatie a porod. Anjel hovori Marii v evanjeliu podla Lukasa: ,Pocnes a porodis
syna“. Tieto dva momenty nachadzame aj v evanjeliu podla Matusa. IzaidaSovo
proroctvo, ktoré toto vSetko predpovedd, sa vyjadruje tak isto: ,Panna pocne a
porodi syna".



Aj pri tejto prilezitosti sa potvrdzuje, ze Zapadné i Vychodne krestanstvo,
kazdé zvlast, vlastni po jednom kltUéi k plnému pochopeniu a otvoreniu tohto
tajomstva Bohorodicky. Nazov uzivany v latinskej cirkvi ,,Dei Genitrix" vyzdvihuje
sk6r moment pocatia z Boha. Pocatie je spolocné, tyka sa otca i matky. Nazov
»~Theotokos", ktory pouziva grécka cirkev, vyzdvihuje sk6r moment porodu, ktory
je vylu¢né vecou matky.

Bohorodicka je titul, ktory naplnil Uzasom liturgiu cirkvi. Cirkev si
prisvojovala udiv zidovského ludu, aky nastal vo chvili, ked sa Bozia slava zniesla
v podobe oblaku do chramu a svoj udiv nad P. Mariou vyjadrila podobnym
zvolanim: ,Ten, ktorého nemdzu obsiahnut nebesia, uzatvoril sa do tvojho lona a
stal sa ¢lovekom." Otcovia hovorievali: ,Marino lono je svadobnym l6Zkom, na
ktorom doslo ku svadbe Boha s ludstvom" alebo ,miestom, v ktorom sa Boh
zjednotil s ¢lovekom". Otcovia ju nenazyvali Bohorodickou preto, ze by v nej
mala pévod BozZskd prirodzenost Slova ale preto, Ze sa z nej narodilo svaté telo,
obdarené rozumovou dusSou, s ktorou sa spojilo Bozie Slovo tak, Zze s rou
vytvorilo jedind osobu.

Maria nie je Bohorodickou v tom, zmysle, Ze by bola existovala skér ako II.
Bozska Osoba a bola pri¢inou jej zrodu. Ved v Kréde vyznavame, ze Bozi Syn je
Boh z Boha, Svetlo zo Svetla, splodeny nie stvoreny jednej podstaty s Otcom. Ak
hovorime o Marii ako Bohorodicke, tak tym vyznavame, ze skrze nu vstupila II.
Bozska osoba, teda Bozie Slovo do nasho ludského sveta a do nasej ludskej
prirodzenosti. Maria je jedind v celom tvorstve, ktord modze JeZiSa oslovit tym
istym spdsobom ako Otec: ,Ty si m6j Syn, ja som ta dnes splodila!" Sv. Ignac
Antiochijsky hovori so vSetkou prostotou, ze: ,JeziS je z Boha a z Marie.", ako
ked mi povieme o niekom, ze je synom toho a tej.

Titul Bohorodicka nam hovori o Bozej pokore. Boh prijal zavisly sp6sob
existencie, aby nas ucil, ¢o to je pokora. Ludia vo svojej pyche bojuju proti tomu,
aby museli uznat, ze si na niekom zavisli, ze bez vole rodi¢ov by tu vobec
neboli. Porovnajme to s BoZou pokorou, ktora chce prijat toto zavislé bytie.
Clovek chce vo svojej pyche hladat Boha, kdesi velmi vysoko a nepozoruje, ze
Boh sa vo svojej pokore znizil. Boh sa ml¢ky spritomnuje v Utrobach zeny. Boh
zostupuju priamo do srdca hmoty, lebo slovo ,matka, mater", je odvodené od
.matéria". Boh, ktory sa stava telom v lone Zeny, je ten isty, ktory sa
spritomniuje v srdci hmoty, v Eucharistii. Sv. Irenej tvrdi, Zze kto neveri v
zrodenie Boha z Panny Mérie, nemdze verit ani v Eucharistiu.

Ked si Boh zvolil tuto cestu prostrednictvom ludskej matky, aby sa sam
mohol zjavit, pripomenul ludskej pochabosti, ktord vidi zlo tam, kde nie je, a
nevidi ho tam, kde je, ze vSetko je Cisté. Prehlasil, Ze vSetko, ¢o stvoril, je svaté.
Posvatil a vykupil nielen abstraktnu prirodzenost, ale tiez ludské narodenie a celd
hmotnu existenciu. Predovsetkym zjavil Boh ddstojnost Zeny ako takej. ,Ked' sa
naplnil ¢as, poslal Boh svojho Syna, narodeného zo zeny" (Gal 4,4). Keby Pavol
prehlasil ,narodeného z Marie" iSlo by len o zivotopisny udaj. Ked' vSak prehlasil:
»,harodeného zo zeny", dodal svojmu prehldseniu univerzalny a nesmierny dosah.
Sama zena, kazda zZena, bola povysSena v Marii k takejto neuveritelnej vyske.

Matka nie je titul ako iné tituly, ktoré sa Cloveku davaju zvonka, ale
nespOsobuju v nom Ziadnu vnutornl zmenu. Zena sa stane matkou a tym ziska
skusenosti, ktoré ju navzdy poznamenaju v celej bytosti, telesne i dusevne.
Telesne je to skusenost pocatia, tehotenstva a porodu; na duchovnej Grovni
ziskava nove vedomie o sebe, o svojom poslani a o svojich schopnostiach.
Preziva novu formu lasky voci bytosti, ktord nosi pod srdcom. Zena, ked sa raz
stala matkou, je matkou naveky. Jej dietatu je urlené, aby zilo naveky ako
samostatna bytost vdaka svojej matke a aby sa k nej chovalo tak, ako k matke.



Dogma o Bohorodicke bola definovana ako reakcia na blud patriarchu
Nestdria, ktory tvrdil, Ze Mariu nemdOzeme nazyvat Bozou matkou, ale len
matkou Kristovou, teda len lfudskou matkou cloveka JeziSa. V tejto dogme ide o
uznanie pravdy, ze Kristus je od prvého momentu pocatia Pravy Boh ale aj Pravy
¢lovek a je teda vo vlastnom slova zmysle jej synom, ale neprestava byt Synom
Bozim. A teda aj ako Syn Bozi prijal Mariu za svoju ludskd matku a ona sa
takymto sp6sobom stala Matkou Vteleného Slova. Maria je teda Zivou branou,
skrze ktoru zostupil Boh medzi nas na tuto zem. Preto tvrdime, Ze JeziS je
Clovek, lebo sa narodil z Marie, ktora je ludskym tvorom. Titul Bohorodicka
zaroven svedc¢i o JeziSovi, ze je zaroven pravy Boh. Maria je Bohorodic¢kou len
vtedy, ked v okamziku porodu ten, ktory sa rodi, je sucasne Bohom i ¢lovekom.
Tento titul hovori o hlbokej jednote medzi Bohom a clovekom, ktora sa
uskutocnila v JeziSovi, hovori o tom ako sa Boh pripojil k sebe ¢loveka najhlbsou
jednotou akd existuje na svete, totiz jednotou osoby. Tymto spdsobom je titul
Bohorodicka akousi ochranou, ktord nds chrani od toho, aby sme v JeziSovi
oddelovali Bozstvo od Clovecenstva.

Sam titul ,Bohorodi¢ka" staci, aby sa na fiom zakladala Marina velkost a
aby zdovodnoval poctu, ktora sa jej vzdava. Ziadny iny a vacsi titul uz nie je a
nemo6ze byt. Titul Bohorodi¢ka je i dnes prilezitostou k stretnutiu a spoloénou
zakladriou vsetkych krestanov. Z neho je mozne vychadzat, aby sme dosiahli
zhody o tom, aké miesto zaujima Maéria vo viere. Toto je jediny ekumenicky titul
nielen podld prava, pretoze ho definoval ekumenicky koncil v Efeze, ale i
fakticky, pretoze ho uznavaju vsetky krestanské cirkvi.

Martin Luther hovori: ,V nazve ,Bohorodicka" je obsiahnutd vsetka jej
Cest. Nikto nemdze povedat jej alebo o nej ni¢ vacsieho, i keby mal tolko
jazykov, ako je stebiel travy, hviezd na nebi a piesku v mori. I nase srdce ma
uvazovat, ¢o to znamend byt Matkou Boha." ,Cldnok, ktory tvrdi, Zze Maria je
Bohorodickou, plati v cirkvi od zaciatku a Efezsky koncil ho nevyhlasil ako nieco
nové, pretoze je to pravda, obsiahnutd uz v evanjeliu a v Pisme svatom. Tieto
slova (Lk 1,31-32) - ,,Po¢nes a porodis syna a das mu meno JeziS. On bude velky
a bude sa volat synom Najvyssieho," a (Gal 4,4) - ,Ale ked' prisla plnost ¢asu,
Boh poslal svojho Syna, narodeného zo zeny, narodeného pod zakonom",
zastavaju velmi pevne nazor, Zze Maria je skuto¢ne Bohorodickou." A vo formule
viery zlozenej po jeho smrti Citame: ,Verime, uCime a vyznavame, Ze Maria je
pravom nazyvana Bohorodic¢kou a Ze nou skutocne je"

Ak clovek neZije duchovnym Zzivotom, mo6ze sa mu zdat, Ze pri pocati
BoZieho Syna iSlo len o historickll udalost. Ak v$ak Zije duchovnym Zivotom,
zactina chapat, Ze ,pocatie z Ducha Svatého" v kazdom z nds a ,narodenie Krista"
do nasich skutkov je stale aktudlnou vecou. To, ¢o sa deje pri dobrej spovedi a
ak to pokracuje dobrym predsavzatim, mdzeme pokojne nazvat ,pocatie Krista z
Ducha Svatého". Duchovne pocina Krista kazdy, kto chce zmenit svoj Zivot k
lepSiemu. Maria aj nam vsSetkym ukazuje, ¢o je pri¢inou jej Bohomaterstva? Je to
jej viera Bohu a poslusnost Boziemu Slovu. Je potrebné s istotou viery prijat
Bozie Slovo a uskutocnit ho v kazdodennom Zivote, aby sa aj do nas vtelilo BoZie
Slovo. Aby sa Bozie Slovo znovu stalo telom v nas a skrze nas. Aby to Slovo
vyziarilo z nasich bytosti vo forme dobrych myslienok, slov i skutkov. Pretoze len
takto sa mozem stat tym, ¢im mam byt - obrazom Boha.

Sv. Augustina hovori: ,Matka ho nosila v lone, my ho nosime v srdci.
Panna otehotnela ked sa v nej vtelil Kristus, nase srdce nech otehotnie vierou v
Krista. Ona porodila Spasitela, nasa dusSa nech porodi spasu a chvalu. Nech
nezostanu nase duse neplodné, ale nech sa stanu plodnymi pre Boha."



32. Bohoé¢lovek

ITI. Duchovny zdkon hovori: ,Jezis Kristus je jedinou BoZzou odpovedou na
hriech ¢loveka. Len skrze neho mdéze poznat a zakusit BoZiu lasku pre svoj zivot
a poznat tiez plan spasy." Mdézeme si polozit otdzku: ,Kto je Jezi$ Kristus?"
Teol6gia nas poucuje, ze Jezis Kristus je Pravy Boh a Pravy Clovek - BohocClovek.
Clovek, v ktorom sa dokonale uskutoCnil Bozi plan, o ktorom plati, ze je Bozim
obrazom, Zjavenim Boha. Skrze jeho ludské telo sa stdva neviditelny Boh -
viditelnym, abstraktny - konkrétnym, nepochopitelny sa stava zrozumitelnym a
Ten, ktorého nemoze objat cely vesmir sa stava objatelnym.

Jezis ako Bohoclovek ndm zjavuje Uzasne pravdy o ludskej prirodzenosti,
ze ludska prirodzenost je schopna prijat Boha. Skuto¢nost Vtelenia dalej ukazuje,
Ze Boh chce prebyvat v ludskej prirodzenosti a nezriekol sa ¢loveka napriek jeho
zlyhaniu. Skutoénd dokonalost a velkost ¢loveka je v Bohu. Spdasa je obnovou
prvotného spolocenstva cloveka s Bohom, ktoré prezivali prvi ludia v raji. Spasa
spociva v tom, ¢o Jezi$ celou svojou bytostou zjavuje, spojenectvo, Nova zmluva
Cloveka s Bohom uzavreta v ludskom tele a krvi JeziSa Krista.

Celé Dejiny spasy ukazuju, ze Boh do nasho ludského sveta vstupuje skrze
¢loveka, doslova mdzeme povedat v zavislosti na ¢loveku. Svet, ktory ndm Boh
dal, je skutocne nasim svetom a Boh sa v nom prejavi skrze nasu vieru, nadej a
lasku, skrze to, ¢o sme konali dobré. UZ v Starom Zakone mdzeme vidiet, Ze Boh
chce zjavit skrze ¢Eloveka nielen svoju ldsku a spravodlivost, ale aj svoju moc.
Ked ma MojZzi§ vyviest vodu zo skaly a on zavéha a dva krat buchne palicou po
skale, Pismo hovori: ,Ale potom Pan povedal MojziSovi a Aronovi: ,Pretoze ste mi
neverili a neoslavili ste ma pred ofami Izraelitov, nevovediete tento fud do
pretoze s istotou neuveril Bohu a svojou vierou Boha neoslavil. Podobny postoj
zaujme Jezi$ voci apostolom, ked si nevedia poradit s posadlym: ,Neveriace
pokolenie, dokial budem s vami? Dokedy vas mam este trpiet? Privedte ho ku
mne!" (Lk 9,19) Aj v pripade slepého od narodenia JeziS zdovodnuje jeho
chorobu tym, Ze sa na fom maju zjavit Bozie skutky. Niekedy obvifiujeme Boha z
toho, Ze nezasahuje do sveta postihnutého zlom, ale toto je nasa parketa, za
ktorl nesieme pred tvarou BoZou zodpovednost.

V JeziSovi sa nam Boh Otec zjavuje zrozumitelnym spbésobom. Jezis
hovori: ,Kto vidi mna, vidi Otca." Krasnu Uvahu o tomto poslani Bozieho Syna
nachadzame u sv. Ireneja v traktate: ,Proti bludom": ,Nik nemdze poznat Otca
bez Bozieho Slova, Cize bez Synovho zjavenia, a ani Syna bez Otcovej priazne.
Otcovu priazen vsSak dovrsSil Syn: Otec posiela, Syn je poslany a prichadza. A
Otca, ktory je pre nas neviditelny a nevymedzitelny, poznava jeho vlastné Slovo
a hoci je nevyslovitelny, Ono ndm ho vyslovuje. A zasa naopak: iba Otec
poznava svoje Slovo. Aj jedno aj druhé zjavil Pan. A preto Syn svojim zjavenim
zjavuje pravdu o Otcovi. Lebo zjavenie Syna je pravda o Otcovi: ved skrze Slovo
sa zjavuje vsetko....

Ved to neviditelné u Syna je Otec a to viditelné u Otca je Syn. Syn v
sluzbe Otcovi zdokonaluje vSetko od zaciatku az do konca a bez neho nik nemoéze
poznat Boha. Lebo pravda o Otcovi je Syn, pravda o Synovi je v Otcovi a skrze
Syna sa zjavila. A preto Pan povedal: ,Nik nepoznd Syna, iba Otec, ani Otca
nepozna nik, iba Syn a ti, ktorym to Syn zjavi." To ,zjavi" nebolo povedané iba
do budulcnosti, akoby Slovo zadalo zjavovat Otca az vtedy, ked sa narodilo z
Marie, ale vztahuje sa vSeobecne na cely ¢as. Syn je od pociatku pri svojom
stvoreni a zjavuje Otca vSetkym, ktorym chce, kedy chce a ako chce Otec."



Trosku inym spésobom tu istl pravdu hldsa sv. Justin vo svojej apoldgii:
LUviedli sme svedectva prorokov, aby sme dokazali, ze Jezis Kristus je Syn a
vyslanec BozZi, ze existoval najprv ako Slovo, Ze sa niekedy zjavil v podobe ohna,
niekedy v podobe nehmotnych bytosti, teraz vSak z BoZej vole sa stal kvoli
ludskému pokoleniu ¢lovekom a rozhodol sa vytrpiet vSetko, ¢o mu na podnet
démonov prichystali nerozumni Zidia. Nikto nepozna Otca, iba Syn a nikto
nepozna Syna, iba Otec, a komu by to chcel Syn zjavit. Zidia sa vtedy
domnievali, Zze k Mojzisovi hovoril Otec vsetkého a zatial to k nemu hovoril Bozi
Syn, ktory je nazyvany anjelom a vyslancom Bozim. Preto ich pravom pokaral
prorocky Duch i samotny Kristus, Zze nepoznali ani Otca, ani Syna. O Synovi
hovoria, Ze je to Otec, a tym dokazuju, ze nepoznaju, ani Otca, ani nevedia, ze
Otec vsetkého ma Syna. Syn je BoZie Slovo, BoZi prvorodeny a preto taktiez Boh.
Kedysi sa v podobe ohna ¢ nehmotnej bytosti zjavil MojziSovi a ostatnym
prorokom. Teraz v dobe vasej vlady, ako sme uz povedali, sa z vble Otca, skrze
Pannu stal c¢lovekom, aby spasil tych, ktory v neho veria, trpel pohfdanie a
sUzenie, aby svojou smrtou a zmftvychvstanim premohol smrt."

Katechizmus na otazku, preco sa Slovo stalo telom, odpoveda:
»S Nicejskocarihradskym vyznanim viery, odpovedame a vyznavame: ,On pre
nas ludi a pre nasu spasu, zostupil z nebies a mocou Ducha Svatého vzal si telo z
Marie Panny a stal sa ¢lovekom." Slovo sa stalo telom, aby nas spasilo, ked' nas
zmierilo s Bohom. Slovo sa stalo telom, aby sme tak poznali Boziu lasku: ,Lebo
tak Boh miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nikto, kto v neho
veri, nezahynul, ale mal zivot ve¢ny" (Jn 3,16). Slovo sa telom stalo, aby bolo
nasim vzorom svatosti: ,Vezmite na seba moje jarmo a ucte sa odo mna." (Mt
11,29). Sv. Irenej tvrdi: ,Pre toto sa Bozie Slovo stalo ¢lovekom a Bozi Syn sa
stal Synom cloveka, aby sa Clovek spojil s Bozim Slovom a bol prijaty za syna,
tak sa stal Bozim Synom." Sv. Atandz: ,Lebo On sa stal ¢lovekom, aby sme sa
my stali Bohmi." Sv. Tomas Akvinsky: ,KedZe Bozi Syn chcel, aby sme aj my
mali Ucast na jeho BoZstve, prijal nadu prirodzenost, stal sa ¢lovekom, aby ludi
urobil Bohmi."

Cirkev, preberajuc slova sv. Jana: ,Slovo sa telom, stalo" (Jn 1,14) nazyva
LVtelenim" tl skutolnost, Ze Bozi Syn prijal ludskd prirodzenost, aby v nej
uskutocnil nasu spasu. Viera vo Vtelenie Bozieho Syna je rozpoznavacim znakom
krestanskej viery. Jedine¢na udalost vtelenia Bozieho Syna neznamena, Ze Jezis
Kristus je ciasto¢ne Boh a Ciastocne clovek, ani ze je vysledkom nejasného
pomieSania boZského s ludskym, stal sa skutocne clovekom a pritom zostal
skuto¢ne Bohom. Jezi$ Kristus je pravy Boh a pravy cClovek, lebo pravy Clovek je
Bohoclovek. Tuto pravdu viery musela Cirkev v prvych storodiach branit a
objasnovat proti bludom, ktoré ju falSovali.

Prvé bludy nepopierali natolko Kristovo bozstvo ako skor to, ze Kristus je
pravy Clovek (gnosticky doketizmus). Krestanska viera uz od apostolskych cias
zdorazriovala skuto¢né vtelenie Bozieho Syna. V tretom storo¢i musela Cirkev
vyhlasit proti Pavlovi zo Samosaty na koncile v Antiochii, Ze Jezi$ Kristus je Bozi
Syn prirodzenostou a nie adopciou. I. Nicejsky koncil v r. 325 vyznal, Ze BoZi Syn
»je splodeny, nie stvoreny, jednej podstaty (homousios) s Otcom" a odsudil Aria,
ktory tvrdil, ze ,,Bozi Syn povstal z nicoho" a Zze ma inu podstatu ako Otec.

Nestoridnska heréza videla v Kristovi lfudskd osobu, spojenu s boZskou
osobou Bozieho Syna. III. ekumenicky koncil v Efeze v r. 431 vyznal: ,Slovo
tym, Ze hypostaticky (vo svojej osobe) zjednotilo so sebou telo ozZivené
rozumovou duSou, stalo sa ¢lovekom. Kristova ludska prirodzenost nema iny
subjekt ako bozskl osobu Bozieho Syna, ktory si tUto prirodzenost vzal a urobil
svojou pri pocati.



Monofyziti tvrdili, ze ludskd prirodzenost ako takd, prestala v Kristovi
existovat, lebo ju na seba vzala osoba BoZieho Syna. Proti tomuto bludu sa
postavil IV. ekumenicky koncil v Chalcedéne r. 451 ked vyznal: ,Nasledujuc
svéatych Otcov, vSetci sihlasne uéime vyznavat, Ze jeden a ten isty Syn, nas Péan
Jezis Kristus, je dokonaly v bozZstve a dokonaly v ludskej prirodzenosti, skutocne
Boh a skutocne ¢lovek z rozumovej duse a tela, jednej podstaty s Otcom, ¢o do
bozstva a jednej podstaty s nami, ¢o do ludskej prirodzenosti, podobny nam ,vo
vSetkom okrem hriechu" (Hebr 4,15), zrodeny z Otca pred vSetkymi vekmi, ¢o do
boZstva a v poslednych dnoch pre nas a pre nasu spasu (zrodeny) z Marie Panny,
Bohorodicky, ¢o do ludskej prirodzenosti." Jeden a ten isty Kristus, jednorodeny
Syn a Pan, sa ma uznavat v dvoch prirodzenostiach, bez pomiesania, bez
premeny, bez rozdelenia, bez odlucenia.

Po Chalceddnskom koncile niektori urobili z Kristovej ludskej prirodzenosti
akysi osobny subjekt. V. ekumenicky koncil v Carihrade v roku 553 proti nim
vyznal ,jednu hypostazu (osobu), ktorou je nas Pan JeziS Kristus jeden zo svatej
Trojice", teda vSetko v Kristovej ludskej prirodzenosti sa ma pripisovat jeho
boZskej osobe ako jej vlastnému subjektu, nielen zazraky, ale aj utrpenie, ba aj
sama smrt: ,Nas Pan Jezis Kristus, ktory bol ukrizovany v tele, je pravy Boh, Pan
sladvy a jeden zo Svatej Trojice" Je skutoCne Bozim Synom, ktory sa stal
¢lovekom, nasim bratom, pri ¢om neprestava byt Bohom, nasim Panom. Liturgia
sv. Jana Zlatolusteho spieva: ,0 jednorodeny Syn a Bozie Slovo, hoci si
nesmrtelny, pre nasu spasu si laskavo vzal telo zo svatej Bohorodicky a vzdy
Panny Marie, bez zmeny si sa stal ¢lovekom a bol ukrizovany, o Kriste, Boze,
ktory si svojou smrtou zni¢il smrt, ktory si jednym zo Svatej Trojice, oslaveny s
Otcom a Duchom Svatym, spas nas."

Apolinar z Laodicey tvrdil, ze Slovo v Kristovi zaujalo miesto duse. Cirkev
proti tomuto bludu vyhldsila, ze vecny Syn prijal aj ludskd rozumovd dusu.
Ludska dusa, ktoru prijal Bozi Syn, je obdarena pravym ludskym poznanim, ktoré
nemohlo byt samo o sebe neobmedzené: uskutolfiovalo sa v historickych
podmienkach svojho jestvovania v priestore a Case. Preto, ked sa Bozi Syn stal
¢lovekom, platilo: ,ze sa vzmahal v mudrosti, veku a v oblube" (Lk 2,52), Ze sa
dokonca musel pytat na to, ¢o sa v ludskych podmienkach treba naucit. Ludska
prirodzenost BoZieho Syna, nie sama od seba, ale vdaka svojmu zjednoteniu so
Slovom, poznala a prejavovala v sebe vSetko, ¢o patri Bohu. Je to predovsetkym
doverné a bezprostredné poznanie, ktoré ma vteleny Bozi Syn o svojom Otcovi.
Syn aj vo svojom ludskom poznani daval najavo bozsk( schopnost prenikat do
tajov ludskych sfdc. Kristus svojim ludskym poznanim, spojenym s boZzskou
Mudrostou v osobe vteleného Slova, plne poznal ve¢né plany, ktoré prisiel zjavit.

Cirkev na VI. ekumenickom koncile v Carihrade v roku 681 vyhlasila, ze
Kristus ma& dve voble a dve prirodzené cinnosti, bozskd a ludsku, ktoré si
neodporuju, ale spolupracuju tak, ze Slovo, ktoré sa stalo telom, i chcelo ludsky
v poslusnosti svojmu Otcovi vSetko, ¢o s Otcom a Duchom Sv. boZsky rozhodlo
pre nasu spasu. Kristova ludska vola ,nasleduje jeho boZzsku a vSemohucu voélu,
neodporuje jej, ani sa jej nevzpiera, ale skér sa jej podriaduje."

KedZe Slovo sa stalo telom, ked’ vzalo na seba pravu ludsk( prirodzenost,
malo Kristovo telo presni podobu. Z tohto dévodu mdze byt JezZiSov ludsky zjav
aj zobrazeny. Na VII. ekumenickom koncile v Nicei v r. 787 cirkev uznala za
opravnené, aby sa JeziSov zjav zobrazoval na svatych ikonach. On si natolko
osvojil C¢rty svojho ludského tela, Zze ked su namalované na svatom obraze,
mozno ich uctievat, lebo veriaci, ktory uctieva obraz, uctieva v iom osobu toho,
ktory je na nom znazorneny. Na rozdiel od nasho zapadného ponimania sa Ikona
snazi zachovat tradovanul podobu.



33. Pokanie

Velmi cdasto si zamiefiame pokdanie so sviatostou pokania, i ked nejde
presne o to isté. Aj ked spoved nazyvame ,sviatostou pokania“, pokanie je
vyznamovo SirSi pojem. Potreba pokania vyplyva zo situacie ¢loveka po dedi¢nom
hriechu a patri k zdkladnym poziadavkam prorokov i Jezisa. ,Robte pokanie
a verte v evanjelium!™ Pokanie je ochotou prijat Bozie Kralovstvo v osobe JeZisa
Krista. Adam zhresil tym, Ze si zobral zivot do vlastnych rik a rozhodol sa Zit len
podla seba a pre seba. My vsSetci sme tuto formu Zivota zdedili po fiom. Sme voci
Bohu hriesne ,sebestacni®. Zakladny skutok pokdania je znovu prijatie Jezisa ako
svojho Pana a Spasitela. Uznat Bozi narok na seba. Slovo viera, v jazyku, ktorym
hovoril Pan Jezi§, ma asi taky zmysel, ako nechat sa viest. Je to opak toho ¢o
urobil Adam.

Hovorili sme, ze prvotny hriech sp6sobil, Zze sa rodime v stave bezboznosti
(ASEBEIA) a z nej prameni nasa bezmocnost, dalSie hriechy st ovocim prvého.
Do tohto stavu zaznieva JeziSova vyzva k pokaniu, ktord nekladie prednostne
doraz na vonkajsie skutky, vrecovinu, popol, pOsty a umftvovania, ale na
obratenie srdca. Vnutorné pokanie je radikalne nové zameranie celého Zivota,
obratenie k Bohu celym srdcom, rozchod s hriechom, spolu s odporom voci zlym
¢inom, ktoré sme spachali. Zaroven so sebou prindsa tuzbu a predsavzatie
zmenit zivot s nadejou na Bozie milosrdenstvo. Toto obratenie srdca doprevadza
spasonosny smutok. Tym, ze nase srdce objavi velkost Bozej lasky sa zachveje
hrézou z tarchy hriechov a zadina sa bat urazit Boha a odlG¢it sa od Neho. Sv.
Klement Rimsky hovori: ,Upierajme pohlad na Kristovu krv a uvazujme, ako bola
draha pre Boha, jeho Otca: ved tym, Ze bola vyliata za nasu spasu, ponukol Boh
celému svetu milost obratenia." (List Korintskym).

Vnultorné pokanie krestana mo6ze mat velmi rozmanité prejavy. Pismo sv. i
Otcovia zddrazruju zvlast tri spésoby: pdst, modlitba, almuzna, ktoré vyjadruju
obratenie vo vztahu k sebe, k Bohu a k bliznym. Citanie Pisma Sv., modlitba
liturgie hodin a Otlendasa, kazdy uUprimny Ukon Bohopocty v nas ozivuje ducha
obratenia a prispieva k odpusteniu hriechov. PoClUvanie BoZieho slova ma silu.
Ozajstné a plodné pokanie zacina tam, kde sa stavame ucenikmi JeziSa. Boh je
Blazenostou, ale mdzeme ho takto poznat len vtedy, ked sa spravne naladime.
Po dedicnom hriechu sme ako rozladené radio. Hoci su v éteri okolo nas radiové
viny, na ktorych je krasna hudba, nie sme schopni sa z nej tesit, dokial' si
nenaladime prijima¢ na spravnu frekvenciu. Vo vztahu k Bohu je tou spravnou
frekvenciou Bozie Slovo a tym naladenim suhlas s Nim. 5

V Hebrejskych textoch SZ byva pokanie oznacované slovom ,SUB". Toto
slovo vyjadruje radost z navratu vézia zo zaldra alebo vyhnanca z exilu. Pokanie
to je radostny navrat domov k Otcovi. Sv. Anton Paduansky hovori o pokani ako
o svadbe plnej radosti. Medzi znaky pravého pokania patri radost a jasanie srdca
a oslavna chvéla Boha. Pokanie je vyzvou pre vsetkych krestanov, na vsetkych
stupfioch duchovného Zivota, musi sa stale prehlbovat. Jeho zavfSenim je smrt
prijata z lasky k Bohu.

V gréckom jazyku sa pre pokanie uziva termin METANOIA. Toto slovo je
vyzvou: ,Zmente zmyslanie!" a vyjadruje duchovnu podmienku navratu k Bohu a
spoloCenstva s Nim. Zmente zmyslanie, nie v zmysle iného ludského spOsobu
zmyslania, ale ako hovori apostol: ,Zmyslajte tak ako Kristus Jezis: On, hoci ma
bozsk( prirodzenost, nepridfzal sa svojej rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba
samého, vzal si prirodzenost sluhu, stal sa podobny ludom; a podla vonkajsieho
zjavu bol pokladany za ¢loveka. Uponizil sa, stal sa poslusnym az na smrt, az na
smrt na krizi." (Rim 2,68)



Jezis vyzdvihuje pokanie ako centralny pojem svojho posolstva. Na
mnohych miestach evanjelia vyzyva: ,Cifite pokanie!™ Pokanie sa kona a niekedy
tak tvrdo ako sa pracuje na denny chlieb. Ak som hresil, mam to napravit. Pan
Jezi$ nikde neudi: ,Ak budete chodit pravidelne na spoved, je to v pohode!"
Spoved' je len malou diastkou z toho, ¢o pokdanie vsetko zahffia. Keby nasa
spoved’ bola spravne prezivand, bola by pokdnim, ale ak je len vyznanim
hriechov, bez snahy o vnutornd zmenu Zzivota, bez skutoCnej lUtosti a
predsavzatia, nie je pokanim. Pokanie ma byt Stylom celého krestanského Zzivota.

Pokanie to je zrieknutie sa sebavlastnenia. Je to darovanie sa Kristovi. To,
Ze existujeme sami pre seba, bez realneho vztahu k Bohu ako k Bohu, vébec nie
je v poriadku. Zitd kajlcnost to je boj s nadim sebectvom. Dat prednost BoZiemu
Slovu pred pokusenim Zit len pre seba a podlad seba. Zitd kajlcnost je snaha o
distotu srdca a Cisté srdce nds vedie k poznaniu Boha. Kajlcnost je usilie o
obnovu dychania nasej duse, ako tomu bolo na pociatku, ked Boh i cClovek
dychali v sulade.

Vadsinou, ked sa zamyslame sami nad sebou a nad svojou hriesnostou,
povazujeme za svoju najvacsiu chybu urditl danost, s ktorou sme sa narodili,
nieco, za ¢o v podstate ani nemdzeme a s ¢im si nevieme rady. Vo vitazstve nad
hriechom hladédme svoju spasu a sme zU(fali, ked zistujeme, Ze s urditymi vecami
nevieme napriek najlepsej voli nieCo pozitivne urobit. Nase duchovné Usilie sa
vycerpava v tom, na ¢o nemame silu a preto po urcitych sklamaniach prijimame
ako normalny stav urcCity kompromis s hriechom. Nasa situacia sa podobna
¢loveku, ktory je od narodenia chory. Mudry lekdr mu nebude vyditat stav, v
ktorom sa narodil. M6ze mu vsak vycitat, ked’ mu naordinuje Gcinné lieky a zisti,
Ze ich neberie. Od chvile, ako existuje dostupny liek, je zodpovedny za svoj stav.
Pan Jezis v evanjeliu sv. Jana hovori na adresu farizejov: ,Keby som nebol
priSiel, nemali by hriechu. Hriech je v tom, Ze neuverili v Syna Bozieho." (In
15,22)

IV. Duchovny zakon hovori: ,Kazdy ¢lovek musi osobne prijat Jezida Krista
ako svojho Spasitela a Pdna: az potom bude mdct zakusit radost z BozZej Lasky a
pochopit Bozi plan Spasy pre svoj zivot." Celd skutocnost moznej pozitivnej
zmeny spociva v prijati Bozieho Syna. Prijatie Bozieho Syna je Vtelenim Bozieho
Slova. To ¢o nazyvame ,svatym prijimanim", nespociva len v tom, Ze otvorime
Usta po tom, Co sme povedali ,Amen" k Telu Kristovmu. Vo svatom a
Zivotodarnom prijati Bozieho Syna ide predovsSetkym o to, aby sa Bozie Slovo, II.
Bozska osoba stala riadiacim principom - Zivotom, mo6jho Zivota. Toto je prvy a
zakladny princip svétého prijimania. Prvoradd je snaha prijat Boha, ktory sa
zjavuje v Slove. Je to zadkladny predpoklad duchovného boja. Ak nie je Kristus v
nas, urcite prehrame zapas s diablom. A naopak: ,Kristus vo vas, nadej slavy".

Existuju v podstate tri mozné stavy ludskej duse vo vztahu ku Kristovi,
Spasitelovi: 1. Clovek prirodzeny. V takomto stave sa rodime na tento svet.
Takyto Clovek vierou neprijal Krista ako svojho osobného Spasitela. Bud preto,
lebo ho nepoznd, alebo preto, lebo mu nechce podriadit svoj Zivot. Nechce sa
zrieknut svojho sebeckého Stylu Zivota. Sv. Pavol o takychto fudoch pise v 1 Kor
2,14: ,Zivocisny clovek neprijima veci Bozieho Ducha: su mu blaznovstvom a
nemo6ze ich pochopit, lebo ich treba duchovne posudzovat." Takyto typ je
Herodes, ktory za Ziadnu cenu nechce prist o svoju vladu. Takyto Clovek sa
nechava ovladat svojim egoizmom. Jeho zdujmy su poddané vilastnym chutkam,
¢o sa Casto kondi pocitom disharmonie. Pretoze je nestastny, preziva aj vonkajsi
svet ako zly. Jeho pohlad nie je Cisty a preto sa mu vSetko zda Spinavé. Ak
nezmeni svoj pomyleny Styl Zivota, postupne pride az k zavrhovaniu sveta i seba,
¢o Casto mbze viest az k sebevrazde. Takyto zivotny Styl Usti do satanizmu.



2. Clovek duchovny. Je to ¢lovek, ktory vierou prijal JeZia ako svojho
Pana a Spasitela. Pretoze prijima Bozie Slovo, p6sobi v nom a skrze neho Duch
Svéaty. NajkrajsSim typom takéhoto cloveka je P. Maria. Sv. Pavol hovori o
takychto ludoch v liste Ef 3,14-19: ,Preto zohynam kolend pred Otcom, od
ktorého ma meno kazdé otcovstvo na nebi i na zemi: nech vam da podla
bohatstva svojej slavy, aby skrze jeho Ducha mocne zosilnel vas vnutorny
Clovek, aby Kristus skrze vieru prebyval vo vasich srdciach, aby ste zakoreneni a
upevneni v laske mohli so vietkymi svatymi pochopit, aka je to 3irka, dlzka,
vySka a hlbka, a poznat aj Kristovu lasku, presahujicu kazdé poznanie, aby vas
naplnila Bozia plnost celd." Vnatorny ¢lovek mdéze v nas zosilniet mocou Ducha
Svéatého. Kristus skrze vieru prebyva v takomto cloveku. Viera je zakladnym
predpokladom lasky, tak ako otvorend naru¢ umoznuje objatie. Kristus je na
tréne zivota. EGO je detronizované. VsSetky zdujmy su poddané Boziemu
riadeniu. Vysledkom je zivot v harmonii s Bozim planom. V takom cloveku sa
objavuje ovocie Ducha Sv., ktorym je laska, radost pokoj, zhovievavost,
laskavost, dobrota, vernost, miernost, zdrzanlivost. (Gal 5,22-23)

3. Telesny krestan. Je to treti typ ¢loveka a asi najrozsirenejsi. Je to
Clovek, ktory Krista pozna a aj ho prijima, ale nie celkom a nie natrvalo.
Neodovzdal mu cely svoj zivot a preto sa cCasto citi bezradny a znechuteny, lebo
sa spolieha len na svoje vlastné sily v snahe o krestansky zivot. Sv. Pavol o
takychto krestanoch hovori: ,A ja som vam bratia nemohol hovorit ako
duchovnym, ale ako telesnym, ako nedospelym v Kristovi. Mlieko som vam daval
pit namiesto pevného pokrmu, lebo by ste ho neboli zniesli, ale ani teraz este
neznesiete, lebo ste este stale telesni a nezijete len po ludski?" (1 Kor 3,1-
3)Takyto Zivot je poddany vlastnému ,JA". Kristus sice vosiel do tohto zZivota, ale
¢lovek sa mu Uplne nezveril. Jeho zaujmy su poddané vlastnym chatkam, ¢o sa
Casto konci zazitkom depresie. Takyto ¢lovek nepozna svoje duchovné dedicstvo,
svoju pravu totoznost v Bohu a ani Bozie prislibenia. Nema vieru ako zivy vztah
k BoZiemu Slovu. Je neposlusny Bohu. Ma nedostatocnu lasku k Bohu i fudom.
Jeho modlitebny Zivot je Ubohy. Studium Bozieho Slova je nedostatoc¢né. Chyba
mu tlzba po fiom a nerozumie, ¢o ¢ita. Ma len formalny vztah k Bohu. Trapia ho
neCisté myslienky. Byva casto plny zloby, hnevu a kritiky, Zziarlivosti a
znechutenia. Nema jasny a pravy Zivotny ciel.

Drzme sa JeziSovych slov: ,Kto chce ist za mnou, nech zaprie sam seba a
nech ma nasleduje." Ide o to, aby sa ego pokorilo pred Bozim Slovom, aby
zostupilo z trénu. Musi sa zrieknut miesta zbozfiovania a uvolhit ho Bohu.
Zapretie seba to je snaha zrieknut sa tohto vedliceho postavenia. Nezit svoj
Zivot, ale zit Bozie Slovo. Nechciet byt stredom vsetkého. Obratenie a
kazdodenné pokanie nachadzaju svoj pramen a svoj pokrm v Eucharistii, pretoze
v nej je spritomnena obet Krista, ktory ndas zmieril s Bohom: fiou su ziveni a
posilfovani ti, ktori Ziju z Kristovho Zivota. Eucharistia rieSi nas najvacsi problém,
nasu bezboznost a hrieSnu sebesta¢nost. V nej sa ucime aj eucharistickému
zivotnému Stylu, vdacnosti vocCi Bohu a oslave Boha. Snaha o ¢asté sv. prijimanie
nas vedie k duchovnému zapasu s hriechom, ktory vladne v nasich srdciach.
Zapas s hriechom spociva v tom, ze nerobime to, ¢o sami chceme, lebo nasa
vola tiahne ku zlému. Musime robit to, ¢o vyzaduje Jezis. On je nds$ Zivotny Styl.
Nemobzeme koketovat s hriechom, ked chceme pristupovat k Eucharistii.

O Sv. Frantiskovi Citame: ,A hoci sv. FrantiSek este nekazal ludu verejne,
uberajuc sa cestou, napominal a povzbudzoval muzov i Zeny, hovoriac
jednoducho s laskou: ,Milujte Boha, bojte sa ho a Cinte pokanie za svoje
hriechy." A brat Egid hovorieval: ,Robte, ¢o vam hovori tento m6j duchovny
Otec, lebo vam hovori to najlepsie".



34,.Sviatost zmierenia

Existuju rézne nazvy pre tito sviatost, ktoré vystihuju jej rézne G&inky:
Nazyva sa sviatostou obratenia, lebo sviatostne uskutoCriuje JeZiSovu vyzvu
k obrateniu; sviatostou pokania, lebo posvécuje cestu pokdania; sviatostou
vyznania, pretoze jej podstatnou zlozkou je vyznanie hriechov pred knfazom;
sviatostou odpustenia, lebo sviatostnym rozhreSenim krfiaza udeluje Boh
odpustenie a pokoj kajucnikovi a napokon sa nazyva aj sviatostou zmierenia,
lebo uschopriuje ¢loveka prijat Jezisa a tak zmieruje ¢loveka s Bohom i s fudmi.
M6zeme sa pytat: ,Potrebujeme sviatost zmierenia po krste?" Tato otazka je
celkom na mieste, lebo v krste sme boli obmyti, boli sme posvateni, boli sme
ospravodliveni, avSak novy zivot prijaty v krste neodstranil krehkost a slabost
ludskej prirodzenosti, ani ndklonnost k hriechu, ktor nazyvame Ziadostivostou.
Krestan musi s rfiou zapasit. Je to boj za dosiahnutie svatosti a veé¢ného Zivota.

Celd sviatostna ekondmia stoji na zaklade odpustenia, ktoré je dielom
zadarmo nam danej milosti, za ktoru sa ale draho platilo Kristovou krvou. Na toto
mame pamatat, ked si uvedomime, Ze sme zhresili. Keby v Cirkvi nebolo
odpustenie hriechov, nebola by nijakd nadej na vecny zivot a vecné oslobodenie.
Cirkev prijala kliCe od nebeského kralovstva, aby sa v nej skrze Kristovu Krv a
pésobenim Ducha Svatého uskutocrovalo odpustenie hriechov. Hriechy odpusta
iba Boh. Pretoze JeziS je Bozi Syn, sdm o sebe hovori: ,Syn ¢loveka ma na zemi
moc odpustat hriechy" (Mk 2,10). Kristus zveril apostolom sluzbu zmierenia,
biskupi a knazi pokracuju vo vykonavani tejto sluzby. Knazi prijali moc, akd Boh
nedal ani anjelom, ani archanjelom. Je vhodné pripravit sa na prijatie tejto
sviatosti spytovanim svedomia vo svetle Bozieho slova.

Spoved potrebujeme, ak sme tazko zhresili. Nasa reakcia vtedy nema byt:
»,Mozno sa mi podari nejako sa ubranit pred Bohom ozyvajicim sa v mojom
svedomi a hriech zaretuSovat. Skisim sa ospravedInit a ak to nepd6jde, zlozim
nejaku obetu a akosi to napravim." Toto je faloSnd cesta. Spravne pocinanie je
priznat si: ,Stalo sa a ¢o sa stalo vstupilo do histérie a nikto z nds to nedokdaze
vymazat. Urobil som nieCo, ¢o som nemal urobit, ¢o sa nezhoduje s BoZou
volou.“ Treba uznat svoj hriech pred _Bohom a povedat: ,Pane, stojim tu pred
Tebou s celou pravdou, zhresil som!™ Casto je situacia taka, ze nie som schopny
posudit, kolko je v tom mojej viny a kolko nezavinenej slabosti, ¢i to bol hriech
tazky alebo lahky. Obratim sa k Bohu a poviem: ,Ty vidi§ mdj hriech v celej
pravde. Prijimam tvoj rozsudok, tvoju kvalifikdciu méjho hriechu a vyznavam
svoj hriech."

Napriek vsetkym zmenam, ktorymi preslo slavenie tejto sviatosti, m6zeme
v nej spoznat tu istd zékladnu Struktaru. Obsahuje dva rovnako podstatné prvky.
Na jednej strane Ukony cloveka, ktory sa obracia pod vplyvom Ducha Svéatého:
lUtost, vyznanie hriechov a zadostucinenie. Na druhej strane pdsobenie Boha
skrze Cirkev, ktora prostrednictvom biskupa a jeho knazov udeluje v mene JeziSa
Krista odpustenie hriechov a uréuje spésob zadostudinenia.

Medzi Ukonmi kajlcnika je lUtost na prvom mieste. Aj ked je definovana
ako ,bolest duse nad spachanym hriechom a jeho zavrhnutie s predsavzatim viac
nehresit", nejde tu predovsetkym o zaleZitost citov ale o odvrat vdle od hriechu,
ktory vo svetle BoZieho zjavenia pozndavame ako zlo. Lutost spodiva v prijati
Bozej kvalifikacie hriechu. V lUtosti je obsiahnuty aj navrat k Bohu, odovzdanie
toho, ¢o sa stalo, do jeho milosrdnych rik. V |Utosti sa treba zretelne odvolat na
Krista, na jeho spasiteln smrt na krizi a prosit Boha Otca o odpustenie hriechov
aj pre meno Kristovo. Vo vyznani a v [Utosti sa prejavuje viera v Bozie
milosrdenstvo, ze Boh ,nechce smrt hrieSnika, ale aby sa obratil a Zil".



Je rozsSireny nazor, ze odpustenie hriechov sa ziskava jedine pocas
spovede, ale cirkevné ucenie pozna aj iné cesty k odpusteniu hriechov. Dokonala
[Utost zmyva hriech ihned a my po hriechu nemédme d¢akat a zotrvavat v
hrieSnom stave, ale sa mdme hned snazit skrze dokonall lUtost obnovit stav
priatelstva s Bohom. Ak lutujeme z ohladu na Boziu lasku, ak lutujeme preto, zZe
sme konali proti tejto ladske, tak tuto litost mdéZzeme nazvat ,dokonalou®. Takato
lUtost vedie k odpusteniu vSednych hriechov; spbsobi tiez odpustenie tazkych
hriechov, ak je spojena s pevnych rozhodnutim pristipit k sviatostnej zmierenia,
ako nahle to bude mozné. Ak to nie je mozné, napr. pri ndhlom umrti, dokonala
lGtost otvéra branu k BoZiemu srdcu aj bez spovede. Zakladom kaZzdej sviatosti
je Zivy a Vzkrieseny Pan a ak sme si lUtostou vydobyli pristup k jeho srdcu,
mobzeme obsiahnut vo viere odpustenie skér ako prijmeme sviatost, aj ked sa
tym od prijatia sviatosti neoslobodzujeme. Ak sme sa takto Uprimne svojou
modlitbou a [Utostou vrétili k Bohu, tak mame Bohu ihned’ dakovat za to, Ze ndm
hriechy odpusta a spravat sa tak, ako keby sme uz nemali hriech.

Vo svéatej spovedi, ktord, ak sa jedna o tazké hriechy, musime napriek
svojej lUtosti absolvovat, nejde o opravu odpustenia, ale o zmierenie so
spoloCenstvom veriacich, lebo kazdy hriech ublizuje telu Kristovmu, ktorym je
cela Cirkev. Vo sviatosti zmierenia sa v moci Kristovej krvi rusia vazby, ktoré sa
vytvorili medzi ¢lovekom a diablom spachanim tazkého hriechu. Ide tiez o to, aby
sme ako bytosti obdarené telom a zmyslami ale aj nimi hresSiace, vstupili do
skutocnosti odpustenia aj telom a zmyslami, aby sa nad nami na znak zmierenia
a pozehnania vystrela ruka knaza, aby sme na vlastné oci videli a poculi slova a
gesta odpustenia, aby sme dusevne i telesne odisli zmiereni.

Latost, ktord sa nazyva ,nedokonalou", je tiez Bozim darom, impulzom
Ducha Svatého. Rodi sa z uvazovania nad osklivostou hriechu alebo zo strachu
pred veénym zatratenim, ktoré hrozi hriesnikovi. Niekedy ndm modze pomdct
rozumna analyza situdcie, do ktorej nas dostal hriech k tomu, aby sme hriech
zavrhli. Aj ndvrat k rozumnosti je cestou obratenia. M6ze vyvolat vnitorny vyvoj,
ktory sa pdsobenim milosti zavfsi sviatostnym rozhreSenim. Vzor mdzeme vidiet
v marnotratnom synovi z podobenstva, ktorého obratenie zacina v akejsi
seballtosti a chladnej rozumnej analyze. Nedokonald IUtost sama nevedie k
odpusteniu tazkych hriechov, vytvara vsak dispozicie pre jeho dosiahnutie vo
sviatosti pokania.

Podstatnou ¢astou sviatosti pokdnia je vyznanie hriechov pred krazom.
Moc odpustit a zadrzat, ktor( Jezi$ apostolom dava v slvislosti s ustanovenim
tejto sviatosti, predpokladd schopnost posudit a tad si zasa vyzaduje vyznanie.
Predmetom rozliSovania v3ak nie je velkost hriechov, lebo niet takého hriechu,
akokolvek tazkého, ktory by Cirkev nemohla odpustit, niet ¢loveka, nech by bol
akokolvek zly a akokolvek sa previnil, ¢o by s istotou nemohol dufat v odpustenie
hriechov, ak je jeho pokanie Uprimné. Preto knaz neskima pri spovedi, Ci tento
hriech eSte Boh mozZe odpustit, kfaz skima dispoziciu kajucnika, ¢ Uprimne
lutuje, & je jeho Iitost a predsavzatie Gprimné a skutoc¢né. A znovu ho
nezaujimaju citové prejavy [Utosti ale vola: ¢ chce naozaj opustit hriech. Jedine
to mbze knaza viest k zadrZaniu rozhresdenia, ak skutoénu lUtost a snahu po
zmene nenachddza. Existuju tiez zavazne hriechy, ktoré podla cirkevného prava,
moze rozhresit len biskup. I toto je predmetom skimania.

Je potrebné, aby kajucnici pri spovedi vyznali vSetky smrtelné hriechy,
ktorych su si vedomi po dokladnom spytovani svedomia, hoci by to boli hriechy
velmi skryté a spachané iba proti dvom poslednym prikazaniam Desatora, ktoré
sa tykaju oblasti tuzby, lebo niekedy tieto hriechy vaéSmi rania dusu a su
nebezpecnejsie ako tie, ktoré sa zjavne pachaju.



Ked' sa veriaci v Krista usiluju vyznat vSetky hriechy, na ktoré si spomenq,
nemozno pochybovat, ze ich vSetky predkladaji na odpustenie BoZiemu
milosrdenstvu. Sv. Augustin poucuje: ,Kto uznd svoje hriechy a odsudi ich,
suhlasi uz s Bohom. Boh odsudzuje vSetky hriechy: a ak ich odsudis i ty, spajas
sa s Bohom. Clovek a hriesnik, to su dve rozdielne skutocnosti: Clovek je Bozie
dielo, hriesnik je tvoje dielo, ¢lovece zni¢, o si urobil ty, aby Boh spasil, ¢o ucinil
On. Ked ta za¢ne mrziet, ¢o si vykonal, vtedy zacinaju tvoje dobré skutky,
pretoze si odsudil svoje zlé skutky. Dobré skutky zacinaju uznanim zlych
skutkov. Konas pravdu a prichadzas ku Svetlu." (In Evang. Joh. tract. 12,13)

Ku katolickemu pochopeniu sviatosti zmierenia sa nerozluéne viaze
zadostucinenie. V zadostucdineni nejde o to, Ze musime nejako splatit Bohu Otcovi
ziskané odpustenie. Za naSe hriechy predsa ,zadost udinil® JeZzis. Potreba
zadostudinenia sa tyka oblasti, kde sme svojim hriechom ubliZovali. Je to snaha,
pokial je to mozné, likvidovat dbsledky svojich hriechov. Rozhredenie odstrariuje
hriech, ale nie je liekom na vsSetko, ¢o hriech uviedol do neporiadku. Hriesnik,
ktory bol zbaveny hriechov, musi eSte nadobudnut plné duchovné zdravie, musi
teda usilovat, aby napravil neporiadok, ktory hriechom vyvolal. A tejto oblasti by
sa malo predovsetkym tykat pokanie, ktoré krfiaz vo sviatosti zmierenia udeli.
Nemusi to byt len modlitba. Musime aj my odpustit, vratit ukradnuté veci, odistit
povest, ak sme osocovali. To vyzaduje spravodlivost.

Individualna a uplna spoved, po ktorej nasleduje rozhresSenie, zostava
jedinym riadnym spdsobom, ktorym sa veriaci zmieruju s Bohom a s Cirkvou. Iba
fyzicka alebo moralna nemoznost oslobodzuje od takej spovede. Ma to svoje
hiboké priciny. V kazdej sviatosti posobi osobne Kristus: Synu, odpustaju sa ti
hriechy (Mk 2,5). Knaz vo svatej spovedi z Kristovho poverenia vyhlasuje:
»Milosrdny Boh Otec, ktory smrtou a zmftvychvstanim svojho Syna zmieril svet
so sebou a zoslal Ducha Svétého na odpustenie hriechov, nech ti sluzbou Cirkvi
udeli odpustenie a pokoj. A ja ta rozhreSujem od Tvojich hriechov v mene Otca i
Syna i Ducha Svatého". Byzantska liturgia poznd viacero formul rozhresenia
prosebného typu: ,Boh, ktory skrze proroka Natana odpustil Davidovi, ked
vyznal svoje hriechy a Petrovi, ked horko zaplakal a hriesnici, ked' vylievala slzy
na jeho nohy, a farizejovi, a marnotratnému synovi, ten isty Boh nech ti skrze
mna hrieSneho odpusti v tomto i v budlicom Zivote, a ked ta predvold pred svoj
hrozny sid, nech ta neodsudi ten, ktory je poZehnany na veky vekov. Amen"

Ucinok pokania spodiva v tom, Ze nas opét uvadza do stavu Bozej milosti a
zjednocuje nads s Bohom. U tych, ktori prijimaju sviatost pokania so skrisenym
srdcom a s nabozZnou dispoziciou, zvykne nasledovat pokoj svedomia spolu s
duchovnou Gtechou. Treba pripomenut, Ze zmierenie s Bohom ma za nasledok
dalSie zmierenia, ktoré liec¢ia iné roztrzky spbésobené hriechom: kajucnik,
ktorému bolo odpustené, sa zmieruje sédm so sebou a tak opat nadoblda svoju
vnutornu pravdu; zmieruje sa s bratmi, ktorych nejakym sposobom urazil a ranil;
zmieruje sa s Cirkvou; zmieruje sa s celym stvorenim. Tym, Ze sa hrieSnik v tejto
sviatosti zveruje sudu milosrdného Boha, uz dopredu preziva sud, ktorému bude
podrobeny na konci Zivota: ,Boh ti hriechy odpustil, chod v pokoji!™

Sv. spoved je sviatostou otvorenosti. Toto otvdranie boli, pretoze sa
podobd snimaniu obvazu z rany. A predsa je potrebné, aby sa lekar dostal az k
rane. Kazda svata spoved je pripravou na absolitne odhalenie, ktoré je nutné,
aby clovek zazil skutocne nebo, pravdivi a opravdivu lasku. To, ¢o nedokaze
vyslovit ¢lovek pred partnerom v manzelstve, to vyslovi pred kfiazom v spovedi.
Cirkev tieto okamihy otvorenosti vklada do sviatosti pokania a prikryva ich bozim
odpustenim a chrani spovednym tajomstvom.



Vzhladom na chulostivost tejto sluzby ako aj na patriénd Uctu vodi
osobam, Cirkev prehlasuje, ze kazdy spovedajuci knaz, je pod velmi prisnymi
trestami viazany zachovavat absollUtne tajomstvo, ¢o sa tyka hriechov, z ktorych
sa mu kajucnici spovedali. Nesmie tiez hovorit o tom, ¢o pri spovedi poznal o
kajucnikoch. Toto tajomstvo, ktoré nepripista vynimku, sa nazyva sviatostnou
pecatou, lebo vsetko, ¢o kajlucnik vyjavil khazovi, ostdva zapedatené sviatostou.
Spovednik nie je panom, ale sluzobnikom Bozieho odpustenia. Spovedajuci knaz
sa ma zjednotit s Kristovym Umyslom. Musi byt skiisenym znalcom krestanského
spravania, musi mat sklsenost s fudskymi problémami a prejavovat ohladuplnost
a taktnost voéi tomu, kto padol. Musi milovat pravdu, byt verny uditelskému
Uradu Cirkvi a trpezlivo viest kajucnika k ozdraveniu a plnej zrelosti. Musi sa
modlit, konat za neho pokanie a zverovat ho Panovmu milosrdenstvu.

Sv. Karol Boromejsky udil, ze ,krestan ma byt vzdy pripraveny na dve
veci: na smrt a na svaté prijimanie." VSeobecne uzndvame, Ze je potrebné byt
pripraveny na smrt, ale uz tazsie chapeme, Ze v hodine smrti ide presne o to isté
o ¢o vo svatom prijimani, o prichod a prijatie Pana JeziSa. Ak nie som pripraveny
na svaté prijimanie, nie som pripraveny ani na smrt. Vo svdtom prijimani sa to
deje v Case, ktory poznam a nemusi ist o definitivne odmietnutie alebo prijatie
Jezisa. V hodine smrti je to osudovy postoj, ktory rozhodne o mojej vecnosti. Z
povedaného moézeme pochopit, ze ¢asté svaté prijimanie je Skolou, v ktorej sa
uéime volit si dobro a odmietat zlo. Spoliehat sa na ro¢n( svatl spoved z tazkych
hriechov je vrchol herozumnosti a nepripravenosti.

Pre spravny duchovny zivot je ddlezité zapamatat si, ze v tazkom hriechu
sa konalo proti Bohu, po hriechu ¢lovek existuje v stave ,odmietnutia Boha" a to
je velmi nebezpecCny stav. Tento stav treba ¢im skor nvapravit'. Nikdy nemame
zotrvavat v hriechu. VSedné hriechy stadi olutovat. Tazky hriech potrebuje
sviatostny zakrok. Puto, ktoré sa tazkym hriechom, vytvorilo medzi nami a Zlym
duchom je tak silne, Ze ho nie sme schopni sami roztrhn(t. Svatd spoved’ je
uéinnym exorcizmom, ktorym sme vyslobodzovani od moci Satana. Ak krestan
upadol do tazkého hriechu ma okamZite skrze osobnl [Utost hladat spojenie
s Zivym Bohom a hladat prilezitost ku svatej spovedi, ¢o najskor.

Velmi casto sa vyskytuje neschopnost rozliSit zavaznost hriechu. Lahky
hriech nie je nutnou matériou spovede. Je nam odpustany, ak ho skutocéne
lutujeme, ak chceme napravit to, ¢o sme urobili. Kazdd svatd omsa zacina
ukonom kajucnosti, v ktorom prizndvame, ze sme zhresili. Ked knaz na konci
ukonu kajucnosti hovori: ,Nech sa nad vami zmiluje VSemohuci Boh, nech vam
hriechy odpusti...!", vyslovuje vseobecné rozhresenie zo vSednych hriechov.
Teda ak nemédme na dusi tazky hriech, ak [utujeme svoje hriechy, mdzZete po
tomto vSeobecnom rozhreseni pristUpit k svatému prijimaniu. Podobne Ucinkuje
aj cCitanie alebo pocuvanie Bozieho Slova. Po Citani evanjelia vo sv. omsi knaz
potichu hovori: ,Pre slova evanjelia, nech Boh zmije naSe previnenia!™ Inym
beZznym javom su obavy ludi po spovedi: ,Ci som vsetko povedal? Ci ma kiaz
pochopil?" Skrupulanti byvaju po spovedi nepokojnejsi ako pred fiou. Chceli by
znovu opravovat, po pripade si urobit generdlnu spoved a to vSetko preto, lebo
neuverili v odpustenie hriechov vo sviatosti zmierenia.

Na zaver si vypocujme slova sv. FrantiSka o spovedi: ,Moji pozehnani
bratia... nech vedia a maju na pamati Uplne jasne: Ked' prijmu pokanie a dostanu
rozhresenie od ktoréhokolvek katolickeho knaza, budu celkom iste zbaveni
hriechov, len ked sa snazia pokorne a svedomité vykonat ulozené pokanie... A po
tejto IUtosti a spovedi nech prijmu Telo a Krv nasho Pana Jezisa Krista s hlbokou
pokorou a uUctou, majuc pri tom na pamaéti, o sdm Pan hovori: ,Kto je moje Telo
a pije moju Krv, ma Zivot ve¢ny", a ,to konajte na moju pamiatku".



41, Obetovanie Pana-(Lk2,22-40)

V zapadnej liturgii sa toto tajomstvo oznacuje ako ,Obetovanie Pana". Je
to nase tajomstvo, lebo my, zasvateni Bohu, Zijeme tajomstvo obetovania,
odovzdania, sme zasvateni a obetovani. Vo vychodnej liturgii sa tento sviatok
nazyva sviatkom ,Stretnutia Pana" a to na pamiatku toho, Ze sa starec Simeon
v malom dietati stretol s JeziSom v chrame a rozpoznal v iom Spasitela sveta. Aj
my sme dnes prisli na stretnutie s JeziSom v Eucharistii a v spoloenstve Cirkvi.
V tomto zamysleni by som sa chcel pozriet aj na pozadi dnesného tajomstva na
skutocnost, ktora je zdkladom posvatenia ¢loveka.

VSetci sa rodime s dedicnym hriechom. Tento hriech je do6sledkom
prvotného hriechu, v ktorom sa uz prvi ludia, podla otcov Zijuci na uarovni
Bohocloveka, rozhodli zobrat Zivot do vlastnych rik a Zit pre seba a podla seba.
Tym stratili BozZie priatelstvo a ostal im len zivot z vlastnych sil. Z tohto
zakladného hriechu bezboznosti prameni bezmocnost vodi zlu. Boh sa vzdialil
z ludského Zivota, lebo k takémuto svojvolnému zivotu nedal ani svoj suhlas
a ani svoje pozehnanie a ani svoju zaruku. VsSetci, ako dedicia prvotného hriechu,
sa rodime vo zvlastnom stave: na tréne nasho srdca sedi nase Ego. Nas zakladny
hriech a prvotny predmet BoZieho hnevu je nasa bezboznost, teda fakt, Ze sa
rodime ako bytosti bez Bozej Lasky v srdci. A tadto bezboznost sa prejavuje aj
v odmietnuti oslavy Boha a vdakocinenia, gr. eucharistein.

Evanjelium na priklade starca Simeona nam odhaluje niektoré duchovne
zakony, ktoré ndm moézu pomodct prehlbit nase osobné prezivanie eucharistie.
Svaté prijimanie sa po latinsky nazyva ,comunio®, ¢o v naSom jazyku znamena
»Zjednotenie" alebo ,spojenie®. Zmyslom svatého prijimania je teda zjednotenie
s JeziSom. Ide o zjednotenie na vSetkych Urovniach ludskej bytosti. V slavnych
katechézach sv. Cyrila Jeruzalemského citame: ,Pod sp6sobom chleba je ti
davané telo a pod spésobom vina krv, aby si U¢astou na tele a krvi Kristovej mal
s Nim telesné a pokrvné pribuzenstvo". ,Telo a krv" v hebrejskom mysleni
predstavuju cell realitu JeziSovej bytosti. V eucharistii sa Boh prejavuje ako
matka. Devat prvych mesiacov svojho telesného Zivota sme prezili presne tymto
sposobom, zili sme z tela a krvi svojej matky. Skrze eucharistiu sa stavame
pribuznymi s JeziSom.

K tomu, aby sme mohli prezit s niekym plné zjednotenie, nestadi len
telesnd blizkost a telesny kontakt, ale potrebujeme poznat jeho myslienky, slova,
city a tuzby. Musime sa najprv stat u¢enikmi BoZieho Slova. Preto pred kazdym
svatym prijimanim je najprv ohlasované Bozie Slovo. Ono nam zjavuje Bozi
charakter. Ak s nim suhlasime a ak ho chceme, sposobuje prienik Ducha Svéatého
do nas. Sv. FrantiSek Assisky uci, ze: ,skrze Bozie Slovo hlboko do nas prenika
VzneSenost nasho Stvoritela"“. )

Pred svatym prijimanim sme vyzvani povedat svoje ,Ano" k ,BozZiemu
Slovu“. Ak ho nehovorime a odvazujeme sa prijimat, pachame svatokradez. Sv.
FrantiSek z Assisi uci: ,Preto len ten, kto ma Ducha Panovho, ktory prebyva v
jeho vernych, prijima najsvatejsSie Telo a Krv Pana, vSetci ostatni, ktori nemaju z
toho Ducha a odvazuju sa prijimat jedia a piju si odstudenie®. Znovu zdbéraznim,
Zze ak so Slovom Bozim nesuhlasime a odvazujeme sa prijimat, vtedy pachame
svatokradez. Prijimame sice Telo a Krv JeziSa, ale nie v tom Duchu, v ktorom sa
nam dava. Nie sme zivy tym istym Duchom ako Kristus. Toto nas v pravom slova
zmysle vyluCuje od svatého prijimania: odmietnutie obratenia, zaluba
v hriechoch a neochota prijat Bozie postoje zjavené v Pisme a nie vedomie
hrieSnosti a nehodnosti. Predsa priamo v liturgii prizndvame a vyznavame:
~Pane, nie som hoden!



Ak chceme existovat v Duchu Svatom, musime svoju bytost
zharmonizovat so Slovom Bozim. Duch Svéty je ¢inny v nas v tej miere, nakolko
myslime, chceme a koname ako JeziS. Ak Boziemu Slovu neprotire¢ime,
zjednocujeme sa s Kristom tym istym Duchom, zac¢iname existovat v tom istom
Duchu ako JeZis, v Duchu Svatom, v milosti posvdcujucej. A Duch Svaty je
vhodnym OvzdusSim pre Zivot, ktory nam Otec v JeziSovi dava, a ktory pravom
od nds ocCakava.

Evanjelium hovori, Zze Simeon prisSiel do chramu vedeny Duchom Svatym.
Mnoho deti denne prinasali rodi¢ia do chramu. Ale len toto jedno dieta bolo v
Duchu Svatom zvlastne rozpoznané. Duch Svaty zjavil Simeonovi, ze toto je
Spasitel’ svete. V podobnej situacii sa nachddzame aj my, ked ideme na svaté
prijimanie. Vidime oplatku podobnu inym oplatkam. Navonok sa ni¢im neliSi od
inych. To ¢o vidime svojimi zmyslami je znak. Zmysly dokazu zachytit len znak,
ale to ¢o sa skryva v tomto znaku, to mdze vidiet len nasa viera. Vieru v srdci
dokaze vzbudit len Duch Svéty. Duch Svéty ndm zjavuje a vnutorne nas v tom
uistuje, ze toto je naozaj Kristus, Ze je to jeho Pravé a Zivotodarne Telo.

Znovu necham prehovorit Sv. Frantiska: ,Preto su zavrhnuti vSetci, ktori
sice videli Pana JeziSa v jeho Clovecenstve, avSak nevideli ho v jeho a neuverili v
neho, podla Ducha a bozstva, Ze je pravy Syn Bozi. Prave tak sU zavrhnuti i
vsetci ti, ktori sice vidia sviatost Kristovho Tela, ktoré je posvatne spritomrniované
v rukach knaza na oltari skrze slova Pana pod sp6sobom chleba a vina, ktori vSak
nevidia podla ducha a bozstva, ze je to skutoCne najsvatejSie Telo a Krv nasho
Pana JeziSa Krista, ako to dosvedcCuje sam Najvyssi, ked hovori: ,Toto je moje
telo, to je moja krv novej zmluvy" a ,Kto je moje telo a pije moju krv ma Zivot
vecny."

A pretoze Simeon mal Ducha Svatého a On v nom vzbudil vieru, preto
dokdzal rozpoznat v dietati ocakdvaného Spasitela a vyznal svoju vieru. Dal$im
predpokladom svatého prijimania, je vedenie Duchom Svéatym, ktory vzbudzuje
v srdci Cloveka vieru v JeziSovo Slovo. JeziS hovori: ,Toto je moje telo" a ja
verim, lebo Duch Svaty mi to zjavuje. Niekedy zabudame na to, Ze viera je istota
v tom, ze Bozie Slovo je Pravda. Viera je bezpeclnejSia a istejSia ako vsSetky
ludské poznatky, lebo sa zaklada na slovach samého Boha, ktory nemoze klamat.

Sv. FrantiSek znovu hovori: ,Nuz ,ludia, ako dlho chcete mat nechapavé
srdce", prec¢o nechcete poznat pravdu a ,verit v Syna Bozieho"“? Hla, denne sa
ponizuje, ako kedysi zostupil z ,kralovského trénu“ do zivota Panny, denne k
nam prichadza v pokore, denne zostupuje z Otcovho lona v rukdach knaza na
oltar. A ako sa ukazal svatym apostolom v skutoc¢nom tele, tak sa nam dnes
ukazuje vo svatom chlebe, a ako oni, ked sa na neho divali, videli len jeho telo,
ale verili, Ze je Pan a Boh, pretoze na neho hladeli duchovnym zrakom, tak i my,
ked’ vidime telesnym zrakom chlieb a vino, hfadme a verme, ze je to jeho pravé
a zivé najsvétejsie Telo a Krv."

Prijatie JeziSa v Eucharistii sa podoba manzelstvu. Dokonca v tradicii cirkvi
je to naznacené aj tym, ze k prvému svatému prijimaniu sa obycajne pristupuje
vo svadobnom obleku. A podobne ako manzelstvo aj svaté prijimanie je len
vtedy skutoéne svété, ak je trvalym, zodpovednym a plodnym vztahom. Ak sme
tento vztah porusili, mdme ho vo vlastnom zdujme, ¢o najskér obnovit skrze
lUtost a Sviatost zmierenia. Dve osoby, ktoré sa miluji, musia navonok vyjadrit,
Ze sa chcu stretnit a Ze sa chcl prijat navzajom. Vonkajsie gesta, symboly,
slova vyjadruju lasku ale laska je vnutornou silou, ktora spOsobuje, Ze sa jedna
osoba odovzdava druhej. Podobne sa mo6ze a ma uskutolnit nase stretnutie s
Bohom skrze JeziSa v Eucharistii. V JeziSovi nam Boh Otec zjavuje Lasku, vyzyva
nas na stretnutie so Sebou.
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Clovek je dokonaly, ked' je zjednoteny s Bohom, skrze Bozie Slovo a Telo
Kristovo. Najprv teda aj my musime prijat Bozie Slovo, musime mu uverit, uverit
v moc Boziu a v dobrotu Boha, ktory sa s nami chce stretnit a s nami spojit.
Vélou sa priklonit k Slovu Boziemu. Rozhodnut sa odpovedat Bohu v hibke svojej
bytosti, dobrovolne, vedome: ,,Chcem Zit pre Boha!"

Pan JeziS sa kazdému z nas prihovara: ,Hla stojim predo dverami a
klopem. Kto poclvne mdj hlas a otvori mi dvere, vojdem k nemu, budem vecerat
s nim a on so mnou" (Zj 3,20). To klopanie je vyzva k viere na pozdvihovanie:
,Hla, Bardnok Bozi." Otvorenie treba v Duchu dokonat, otvorit sa jemu a jeho
vOli. Bez viery neexistuje ziadne zjednotenie, ale ide o svatokradez. Poziva sa
chlieb, nepoznajlc vierou, Ze je to Kristus. Vtedy sa nejednd o comunio, vtedy
nenastane zjednotenie, lebo ono mdze nastat len medzi osobami ako vedome
stretnutie vo viere a laske, &ize v Duchu Svatom. Ak tu nie je viera, sviatost
neprinasa ovocie. Preto je tolko ludi, ktori mnoho rokov mozno aj kazdodenne
prijimaju Panovo Telo, ale v ich zZivote sa ni¢ nemeni.

Preto nemozno nikdy oddelovat od sebe prijatie sviatosti od prijatia Slova.
Lebo Bozie Slovo vzbudzuje nasu vieru a viera ozivena Slovom Bozim nas robi
schopnymi prijat hodne a plodne Telo Kristovo. Preto pred prijatim Sviatosti ma
existovat liturgia Slova. Najprv prijimame Jezisa v Slove, potom v modlitbe,
potom vo sviatosti, potom to pokracuje v Zivote, pretoze sa usilujeme chodit s
Panom, ktorého sme prijali. Chodit s Panom, to znamend, ustavi¢ne brat ohlad
na toho, ktorého sme prijali, a ktory v nds zostava, pokial' ho tazkym hriechom
nevyhostime. Toto je zjednotenie ,comunio“, ktoré ma obsiahnut cely nas zivot.
Len takto moézeme zvitazit nad sebou a vytvorit spolo¢enstvo tych, ktori sa
narodili z Boha.

Prijimam sviatostny znak, v ktorom je skutocne pritomny Jezis ako osoba.
Ale len vierou to mdézem vidiet. Tu my nepomdze ani rozum, ani zmysly. Tu my
mobze pomoct len viera. To znamena: ,Opriet sa o Slovo Bozie“. Sam Kristus
hovori: ,Toto je moje Telo". M6Zem sa tieZ opriet o svedectvo kfaza, ktory svoju
vieru vyjadruje vtedy, ked mi hovori: ,Telo Kristovo". A toto svedectvo vydava v
mene cirkvi, ktord uz dve tisicrocia Zije z tohto tajomstva. A ten, ktory prichadza,
ma vedome povedat svoje ,Amen" = ,Verim a chcem prijat JeZiSa ako osobu,
chcem mu odovzdat svoju bytost, aby ma mohol v laske pretvorit". To ,amen"
treba vyslovit v Duchu Svatom: ~Viem o tom, lebo Duch Svaty mi to zjavil.
Chcem mat Syna Bozieho, chcem mat Zivot".

Sv. Augustin nas poucuje: , Ak ste telo Kristovo a jeho udy, je na oltari Pana
predkladané vase tajomstvo a vy prijimate svoje tajomstvo. Odpovedate:
~Amen" na to, Co prijimate, a touto svojou odpovedou to podpisujete. Ved' sa ti
hovori: ,Telo Kristovo", a ty odpovedas: ,Amen". Bud teda udom Kristovym, aby
tvoje Amen bolo Gprimné". Prijat ho mbézem len natolko a v tej miere, nakolko sa
mu sam odovzdam. K laske patri prijatie osoby druhého i vydaj seba samého.
Niekedy prave tento rozmer chyba v nasom svatom prijimani. Prijatie osoby
mobze nastat len v akte vzajomného odovzdania. Dat svoj zivot, svoju bytost, aby
som ziskal Bozsky Zivot.

O sv. Frantiskovi z Assisi sa hovori, ze: ,VSetky tkaniva jeho bytia horeli
laskou pre sviatost Panovho Tela, a nedokazal si sam vysvetlit, ako mohol On
mat voc¢i nam takd blahosklonnost a lasku. Pokladal za znamenie chladného
pohfdania, keby nebol pritomny aspon jednej svdtej omse za den, ked k tomu
mal moznost. Casto prijimal s takou oddanostou, ze i druhych k oddanosti
strhaval. Tuto vzneSenu sviatost obklopoval takou Uctou, Ze prindsal v obetu
vSetky svoje udy, a ked obetovaného Baranka prijimal, obetoval mu svojho
ducha v ohni, ktory stale horel na oltari srdca" (2 Cel 20).



42. CIRKEV

Skoér ako budem hovorit o Cirkvi vSeobecne, pozrime sa v kratkosti na
vyznam Cirkvi v osobnej zboZnosti sv. FrantiSka, ako ju vnimal vo svojej dobe a
zaznamenal vo svojich spisoch. Niekedy sa v sucasnom ponimani jeho osoby
stretdvame so snahou ukdzat Frantiska ako reformatora, ktory stoji vysoko nad
Cirkvou alebo dokonca proti Cirkvi, ked sa vSak zac¢itame do jeho vypovedi, alebo
do vypovedi autentickych svedkov jeho Zivota a jeho myslenia, ndjdeme v nich
tak( hlbokd a Cistu vieru, ze eSte aj dnes mbzeme z nej Cerpat. Jeho postoj k
Cirkvi najlepSie vyjadruje oslovenie, ktoré Casto uzival, ked o nej hovoril: ,Svata
matka Cirkev Rimska."

Vieme, Ze i v jeho dobe bolo mnoho veci v Cirkvi, ktoré vzbudzovali
pohorsenia a viedli ku vzniku réznych siekt. Medzi duchovenstvom sa objavovali
az do neba volajuce nesvary a hriechy. Mozno ndm na tomto historickom pozadi
napadne otazka: ,Z ¢oho pramenila FrantiSkova Ucta vodéi Cirkvi a zvlast k
biskupom a kfazom, ktori Ziju v jednote s katolickou cirkvou? Ci Frantiek
nevidel, alebo nechcel vidiet to, ¢o tak rozhor¢ovalo Katarov a Albigéncov?"

Najlepsie jeho vztah k Cirkvi vysvetluju slova, ktoré nam ostali zachované
v jeho Testamente, kde pise: ,,Potom mi Pan dal a dava taku déveru ku knazom,
ktori Ziju podla svatej rimskej Cirkvi, kvOli ich svateniu, Ze i keby ma
prenasledovali, chcem sa k nim utiekat. A keby som mal tak mudrost ako
Salamun a nasiel by som najubohejsich svetskych knazov na farach, na ktorych
pbsobia, nechcem kazat proti ich voli. Voéi nim a vSetkym ostatnym chcem mat
bazen, chcem ich milovat a ctit ako svojich panov. A nechcem posudzovat ich
hriechy, lebo v nich pozndvam BozZieho Syna a s mojimi panmi. Robim to preto,
lebo z NajvyssSieho Syna Bozieho telesnym zrakom na tomto svete nevidim nic,
iba NajsvatejSie Telo a NajsvatejSiu Krv, ktoré sami prijimaju, a len oni inym
vysluhuju. A tieto najsvatejsie tajomstva chcem nadovsetko uctievat, vazit si ich
a uchovavat na vznedenych miestach. Kdekolvek najdem najsvéatejsie mend a
jeho slova napisané na nevhodnych miestach, chcem ich pozbierat a prosim, aby
sa zbierali a ulozili na ¢estnom mieste. A vSetkych teoldgov a tych, ¢o nam
ohlasuju svaté BozZie slova, mame si ctit a vazit ako tych, ¢o ndm davaju ducha a
Zivot."

Mozno Zasneme nad hibkou Ucty sv. Frantiska ku krfazom a k Cirkvi.
FrantiSek prehlasuje, Ze tuto Uctu dostal od Pédna ako milost. Tato Ucta
nachadzala svoje zdbévodnenie v kRazskom svateni. Od okamihu vysviacky sa
Clovek stava tym, skrze ktorého prichadza Kristus denne na oltar, stava sa tym,
skrze ktorého Pan odpusta hriechy, stdva sa tym, ktory vysluhuje BoZie Slovo,
skrze ktoré sa deje premenenie na oltari. FrantiSek si pri hladani svojho
povolania nechava od kfaza poslizit Bozim Slovom. S rovnakym postojom
vyznal: ,Na pociatku mojho obratenia vloZil Pan svoje Slovo do Ust Assiskému
biskupovi, aby mi radil a posilfoval ma v Kristovej sluzbe®™ (Zrk. dok. 10) Toto je
pohlad akym sa sam Kristus diva na svoju Cirkev.

Slovo ,cirkev" grécky ,ekklesia®, znamena ,nabozenské zhromazdenie".
Tento termin sa casto pouzival v gréckom preklade SZ pre zhromazdenie, ktoré
sa ziSlo pred Bohom na vrchu Sinaj, kde Izrael dostal Zakon a kde si ho Boh
vyvolil za svoj svaty lud. Tym, Ze sa prvé krestanské spolocenstvo nazvalo
~ekklesiou", vyjadrilo, ze sa povazuje za dedita tohto zhromazdenia. Vyraz
~Kyriake", od ktorého je odvodené aj slovenské ,Cirkev", znamena ,patriaca
Panovi". Cirkev je lud, ktory patri Panovi, Zije zo Slova a z Kristovho Tela a tak
sa stava Kristovym Telom.



Krestania prvych dob hovorili: ,Svet bol stvoreny kvéli Cirkvi". Boh stvoril
svet pre spolocenstvo so sebou samym a ono sa uskutocnuje ,zvolavanim" ludi
ku Kristovi. Cielom vsSetkych veci je Cirkev a samotné bolestné zmeny, ako je
pad anjelov a hriech ¢loveka, Boh dovolil iba ako prilezitost a prostriedok, aby
rozvinul celd mieru lasky, ktorou chcel zahrnit svet. Zhromazdovanie BoZieho
ludu sa zadina v okamihu, ked' za¢ne hriech niéit spoloéenstvo ¢loveka s Bohom i
spolocenstvo ludi navzajom. Zhromazdenie Cirkvi je reakciou Boha na chaos,
ktory sposobil hriech.

Sv. Pavol pouziva spojenie ,Cirkev v Bohu Otcovi a v Panu JeziSovi
Kristovi:“ To je duchovna adresa Cirkvi. Duchovny svet ma tiez svoj zemepis.
Cirkev tvori spoloc¢enstvo ludi, ktori sa zhromazdili v Bohu Otcovi, ktory sa zjavil
v nasom Panovi JeziSovi Kristovi. Boh je tajomnym stredom vsSetkych tychto fudi.
Nie je to nejaky nezndmy a abstraktny Boh, ale Otec nasho Pana JeziSa Krista.

Niektori krestania sa domnievaju, ze Spasa je odmenou za dobry Zivot na
tejto zemi a Cirkev sa grupuje z vybranej elity, z akejsi lepsej klasy. Pravda je
vSak taka, ze Cirkev je Bozim Ustavom Spasy pre hrieSnikov a Spdsa je bozou
operaciou, ktorl potrebuje kazdy ¢lovek, ked chce vstupit do neba. Cirkev, ak je
a ma byt naozaj Cirkvou Kristovou, je a musi byt sicasne Cirkvou hriesnikov.
Jezis prijima hrieSnikov a jedava s nimi a preto aj hriesnici, ktori prestavaju
milovat svoj hriech, m6zu a maju prijat Krista. Cirkev je zarover: spolo¢nost
vystrojend hierarchickymi ustanoviziami a tajomné Telo Kristovo; viditelné
zhromazdenie a duchovné spolocenstvo; Cirkev pozemskd a Cirkev oplyvajuca
nebeskymi darmi. Tieto dimenzie vytvaraju spolu jedinl zloZitl skutocnost, ktora
pozostava z ludského a boZského prvku. Sv. Bernard z Clairvaux sa o Cirkvi
vyjadruje takto: ,Si dierna, ale krasna, dcéra jeruzalemskd, i ked ta Spati
namaha a utrpenie dlhého vyhnanstva, predsa ta krasli nebeska krasa.“ (Sv.
Bernard, In Canticum sermones 27,14)

JeziS hovori o velmi dovernom spolocenstve medzi Nim a veriacimi:
,Ostante vo mne, ako ja ostdvam vo vas... Ja som vini¢, vy ste ratolesti" (Jn
15,4-5). Alebo: ,Kto je moje telo a pije moju krv, ostdva vo mne a ja v nom" (Jn
6,56). Jezis nenechal svojich ucenikov ako siroty. Tym totiz, ze udelil svojho
Ducha, vytvara z nas tajomne svoje Telo. Boh svoje Vtelenie zacal pocatim JeziSa
z Ducha Svatého a Panny Marie, ale eSte ho neskoncil. Cela Cirkev je a ma byt
jeho telom. Cirkev to je snaha Bozieho Slova, predlZit svoje Vtelenie do kazdej
ludskej bytosti. Prédve preto nas Jezi$ pozyva, aby sme mali Ucast na jeho Tele a
Krvi. Tak Gzko chce byt s nami spojeny.

Existuju ludia, ktori sa poditaju za krestanov a zaroven U(todia na cirkev,
akoby cirkev bola predovsetkym vecou papeza, biskupov, knazov a reholnikov.
Cirkev je predovsetkym Kristovou vecou. A kazdy ju vnima takd, aka je v nom
samom. Sv. Pavol hovori: ,Kristus vo vas, nadej slavy!™ Ak nie je v nas Kristus,
Zijeme mimo cirkvi, aj ked chodime do kostola. Len ak Zijeme z Kristovho
tajomstva, zaciname chéapat a vnimat krasu Cirkvi.

Zvieratd hned po narodeni, vytvaraju sudrzné prirodne spoloCenstva, ale
ludia po prvotnom hriechu netvoria od prirodzenosti spoloenstvo. Ako nahle
Clovek stratil spojenie s Bohom, rozrusSili sa aj vazby medzi ludmi navzajom.
Velmi skoro po prvotnom hriechu sa objavila prvd manzelskd kriza a neskorsie
dokonca nasledovala bratovrazda. Ludia si natolko prestali rozumiet, Ze to viedlo
az k babylonskému poméateniu jazykov. M6zeme si polozit otazku: ,Preco si ludia
prestali rozumiet?" Preto, lebo prestal vnimat a uznavat Bozie Slovo ako princip
svojho zivota a kazdy sam seba urobil normou pre seba i svet. Ludia prestali
mysliet, chciet a konat rovnako.



Nasa Spasa spociva v tom, aby sme trén svojho Zivota odovzdali tomu,
komu pravom patri a tym je Bozie Slovo, II. Bozska osoba. Ide o to, aby sme
prijali JeziSa ako svojho Pana. Spolocenstvo a teda aj ziva cirkev, mdze vzniknut
len tam, kde sa Bozie Slovo, II. Bozska osoba znovu stdva stredom ludskych
bytosti. Len ti, ktorym nejde o Ego, ale o Boha a jeho Slovo, sa skuto¢ne dokazu
zjednotit, rovnako mysliet, rovnako chciet. Spolocenstvo sa objavuje tam, kde su
vSetci zjednoteni tym, Ze Kristus je ich stredom a Zivotom.

Nejedna sa len o spojenie so sviatostnym Kristom, ale ide aj o vzdjomne
spojenie veriacich v laske. Skrze eucharistiu sa stavame pribuznymi. Eucharistia
utvara Cirkev. Ti, ktori prijimaju Eucharistiu, su velmi doverne spojeni s Kristom.
Rovnakym putom ich Kristus spaja so vSetkymi veriacimi v jednom jedinom Tele,
Cirkvi. Prijimanie obnovuje, posilfiuje a prehlbuje toto privtelenie k cirkvi, ktoré
uz bolo uskuto¢nené prostrednictvom krstu. Krstom sme boli povolani utvorit
jedno jediné telo, Eucharistiou sa napliuje toto povolanie.

Dokial Bozie Slovo nezaujme v nasich zivotoch centralne postavenie, dotial
si nemoOzeme rozumiet a ani vytvorit spolocenstvo. Spolocenstvo je vSak nieco
iné ako len chodenie do kostola. Pokial' nezijeme Uplne pre Krista, sme jeden pre
druhého nebezpecni svojou hrieSnostou. Prvy krok k tomu, aby sme mohli
vytvarat spolodenstvo, je prijat Bozie Slovo ako normu pre svoj zivot a zaklad
svojho posvétenia. Stat sa ludmi, ktory maju v srdci Bozi zakon. Potom sa
budeme navzajom chdapat a budeme mat aj rovnaky ciel. Tri roky Jezi$ formoval
apostolov Bozim Slovom a vytvaral z nich spolocenstvo, az potom s nimi slavil
Eucharistiu.

My sme si zvykli na to, ze kostol je obycajne studeny a ludia v fnom su
a obrneni, preto sem az tak netiahne ludi z vonku. Spolo¢enstvo sa objavuje tam,
kde su vsSetci zjednoteni tym, ze Kristus je ich stredom, rovnako chcu, rovnako
myslia, rovnako miluju, ako JeziS. Bez tohto stredu ndas ni¢ nespdja. Preto
prijimame JeziSa v Slove, v modlitbe, vo sviatosti, potom to pokracuje v Zivote,
pretoze sa usilujeme chodit s Panom. A to znamend ustavi¢ne brat ohlad na
toho, ktorého sme prijali. Toto je comunio, ktoré ma obsiahnut cely nas Zivot.
Len takto mdzeme zvitazit nad sebou a vytvorit spolocenstvo, teda ziva Cirkev.

.Ked na sviatky Pana veriaci prijimaju telo Syna, zvestuju si navzajom
radostnl zvest, ze je nam darovany zavdavok zivota, ako ked' anjel povedal Mérii
Magdaléne: ,Kristus vstal z mrtvych!™ Naozaj uz teraz Zivot a vzkriesenie su
udelené tomu, kto prijima Krista" (Syrsko - antiochijska antiféna). Vychodné cirkvi,
ktoré nie sU v plnom spolocenstve s katolickou cirkvou, slavia Eucharistiu s
velkou laskou. Nakolko tieto odlucené cirkvi predovsetkym vplyvom apostolskej
postupnosti maju platné knazstvo a Eucharistiu, ktord ich s nami tesne spaja, isté
spolo¢enstvo vo svatych veciach, teda v Eucharistii, za vhodnych okolnosti a so
sthlasom cirkevnej autority je nielen mozné, ale dokonca sa doporucuje.

Cirkevné spolocCenstva vzniknuté z reformacie, odlicené od katolickej cirkvi,
neuchovali povodnu a UplnU podstatu eucharistického tajomstva, predovsSetkym
preto, Zze im chyba sviatost kfazstva a z toho dbévodu nie je pre nds mozné
vzajomné eucharistické prijimanie s tymito spolocenstvami. Napriek tomu, ked'si
tieto spolodenstvd pri vederi Panovej pripominaji jeho smrt a vzkriesenie,
vyznavaju, Ze je to znamenie Zivota v spololenstve s Kristom, a ocakavaju jeho
slavny prichod. Preto i vocéi tymto symbolom treba mat Uctu. Ak sa vyskytne
naliehava potreba, m6zu podla Gsudku diecézneho biskupa katolicki knazi udelovat
eucharistiu, zmierenie a pomazanie i inym krestanom, ktori nie si v plnom
spolo¢enstve s katolickou cirkvou, ale len vtedy, ked o to sami Uplne dobrovolne
poziadaju. V takych pripadoch je nutné, aby prejavili katolicku vieru, ¢o sa tyka tychto
sviatosti, a aby mali poZzadovanu dispoziciu.



43. Bolest autrpenie

Nie sme urceni pre bolest a trdpenie. Boh nas stvoril pre seba a On je
nekonecnd BlaZenost. JeZi$ sa predstavuje ako Vzkriesenie a Zivot. Cely na$ svet
lezi v nekonecnom Ocedne Vsemohuceho Zivota. Ale aby sa aj pre nas tento
ocean stal zdrojom posvéatenia a uzdravenia, musime svoju vo6lu, myslenie,
chcenie a konanie zharmonizovat s Bozim Slovom. Sv. Augustin sa takto modli:
,Ked sa celkom primknem k tebe (Boze), nikdy nepocitim bolest ani trapenie;
moj Zivot ozivne, lebo bude naplneny tebou". (Confessiones 10,28,39)

Clovek, pri svojom stvoreni dostal Bozi zakon ako navod pre vecny Zivot,
ale tym, ze ho odmietol a v kazdom hriechu znovu odmieta, likviduje sdm seba.
Boh nepotrebuje ludské utrpenie ale poslusnost. Ak by potreboval ludské
utrpenie, tak by celd lekdrska veda bola hriechom, ale Bozie Slovo sa takto
vyjadruje o lekarovi: ,Maj vo vaznosti lekara, lebo ho potrebujes, ved ho stvoril
Najvyssi (na pomoc inym). Lebo uzdravenie pochadza od Boha.. Najvyssi vytvoril
zo zeme lie¢ivé byliny a madry muz ich nebude odmietat.. Nimi mierni lekar
bolesti.. a (Boh dal) tiez iné masti na lieCenie, aby jeho diela nezahynuli. Lebo
uzdravenie na zemskom povrchu je od Boha. Synu, pri chorobe sa nezanedbavaj,
ale modli sa k Panovi a uzdravi ta. Odvrat sa od hriechu a nech su tvoje ruky
priame; a ocisti si srdce od kazdej nepravosti! Obetuj na liUbeznd v6nu obetu z
¢istej maky! Ale aj lekdrovi daj moznost, (aby zasiahol), lebo nato ho stvoril
Pan.. Kto sa vSak dopusti hriechu pred svojim Stvoritelom, upadne do ruk
lekara." (zrov. Sir 38,1-15)

Povodny a prirodzeny zmysel ludskej bolesti je v tom, aby cloveku
signalizovala, ze schadza z cesty zdravia a Zivota. Niektoré formy bolesti
vnimame tymi istymi receptormi, ktorymi vnimame aj prijemné veci. Bolest
vnimame vtedy, ked hodnota vnemu prekrodi hranice uUnosnosti. Utrpenie
potrebuje Clovek, aby sa znovu vratil na cestu zivota. Existuje utrpenie, ktoré je
J,vratné", ktoré ma zmysel prave v tom, Ze nuati Cloveka k navratu na cestu
Zivota, ale existuje aj utrpenie ,nevratné", ktoré signalizuje uz len rozpad.

Nemoc a utrpenie vzdy patrili k najtazsim problémom, ktoré clovek
skusuje v tomto zivote. V chorobe clovek spoznava svoju bezmocnost, svoje
obmedzenia a svoju konecnost. Kazdd nemoc nam dava tusit smrt. Nemoc mdze
viest k Uzkosti, k uzatvaraniu sa do seba, niekedy az k zUfalstvu a revolte proti
Bohu. Ale utrpenie mbze viest i k pozitivnym Gc¢inkom. Méze pomahat ¢loveku v
dozrievani: pomahat mu rozpoznavat ¢o je v Zivote dblezité. Nemoc casto
¢loveka donuti hladat Boha a navratit sa k nemu. Ked nas nie¢o boli, médme si
polozit ruku na bolavé miesto a pytat sa, ¢o mi chce Boh skrze bolest povedat.
Uz proroci tusia, ze utrpenie mbze mat vykupitelsky vyznam. Bl. Duns Scotus
dokonca tvrdi, Ze prijatie utrpenia méze byt jednym z vyrazov lasky voci Bohu.
Utrpenie je Sancou dokdazat Bohu, Ze ho milujeme viac ako seba samého.

Odkial' sa vzalo utrpenie, ked sme neboli pre neho stvoreni? Prislo ako
dosledok nasho odchodu od Boha. Sv. Jan evanjelista pise: ,,A Bozi Syn sa zjavil
preto, aby zmaril diablove skutky.." (1 Jn 3,8) Jednym z prvych diablovych
skutkov je zvedenie Cloveka a jeho dosledky. V podobenstve o kukoli na poli sa
hovori o diabolskej sejbe na poli tohto sveta. V podobenstve o rozsievacovi sa
zasa hovori, ze diabol kradne a dusi BoZie Slovo v nepozornej ludskej dusi.
JuddSova zrada je tiez oznacovana za diabolské dielo. Tiez smrt, ktord je
suhrnom vSetkého zla na svete, prisla zavistou diabla. Je dbsledkom opacnej
cesty ako je cesta k Zivotu, ktorym je Boh. Boh nas zjednocuje a spdja,
upevnuje a ozivuje, hriech nas nici.



Smrt je odvrat od zivota, niota, ku ktorej speje kazdy, kto odmieta Boha,
Zivot. BoZie Slovo hovori: ,Nehorlite za smrt na bludisku svojho Zivota,
nepritahujte si skazu ¢inmi svojich rik, pretoZze Boh nestvoril smrt, netesi sa zo
zahuby Zijucich. Ved' on stvoril vSetko pre bytie: tvory sveta su tu pre spasu a
nieto v nich nijakého jedu zadhuby, podsvetie tiez nepanuje na zemi. Lebo
spravodlivost neokusi smrt.." (Mudr 1,12-15) Izaid$ ohlasuje: ,Zni¢i smrt navzdy
a Pan, Jahve, zotrie slzu z kazdej tvare a hanbu svojho ludu odstrani z celej
zeme, lebo Pan hovoril." Smrt a jej prejavy st nie¢im do ¢oho sa ¢lovek zamotal
padom do hriechu.

MoZno nas zaujima, preco Boh casto neuzdravuje, hoci Ho prosime a
niekedy aj velmi Upenlivo a s velkou doverou? Velmi Casto byva choroba viazana
na nejaky pomyleny Zivotny postoj napr. neodpustenie, nenavist, malovernost,
nevera, nevsimanie si Bozieho Slova, zanedbany zivot modlitby, zlé medziludské
vztahy. To vSetko treba najprv v Duchu Svatom rozpoznat a premodlit a potom
sa Casto deje zazrak. Ak krestan nepristupuje ku sviatostiam, hlavne ku sviatosti
zmierenia a sv. prijimaniu, tak sa jeho bytost stava lahkou koristou a cielom
réoznych démonov, ktori spésobuju choroby. Stretol som sa s pripadom metastaz,
ktoré zacali ustupovat po tom, ako sa doty¢nd osoba celkom obratila ku Kristovi
a zactala aktivne pracovat na zmiereni so svojimi bliznymi.

Kristus dava svojim ucenikom uUcéast na svojej sucitnej sluzbe biednym a
chorym: ,Oni $li a hldsali, Ze treba robit pokanie. Vyhnali mnoho zlych duchov,
pomazali olejom vela chorych a uzdravovali ich" (Mk 6,12-13). Po zmftvychvstani
Pan obnovuje toto poslanie: ,v mojom mene ...na chorych budd vkladat ruky a ti
ozdraveju" (Mk 16,17-18). Duch Svaty udeluje niektorym krestanom zvlastnu
charizmu uzdravovania, aby ukazal silu milosti Zmrtvychvstalého. Ale cdasto sa
ani najusilovnejSimi modlitbami nedosiahne uzdravenie vsetkych telesnych
choréb, lebo Boh dokadze aj z nasho utrpenia vydolovat dobro. Preto si eSte
vSimnime pozitivhe hodnoty utrpenia.

Sv. Peter prehlasuje: ,Ked teda Kristus podstupil bolestné utrpenie, i vy sa
vyzbrojte tou istou myslienkou: Ten, kto trpel v tele, skoncoval s hriechom" (1 Pt
4,1). Ked Pismo svaté hovori o hriechu, nemysli len hriesny skutok, ale zlého
ducha, ktory v a po tazkom hriechu ovlada ¢loveka. Od tohto nas mdze Uplne
oslobodit len prijatie Krista v eucharistii a dobrovolne prijaté utrpenie. Zly duch
vyhladava prijemnost. Kto trpi, rozchadza sa s hriechom. Diabol je ako sebecky
spolo¢nik, ktory nas opusta v tom momente, ked sa dostaneme do nejakej biedy.
Utrpenie od tej doby, ¢o ho podstupil a posvatil Bozi Syn, ma tajomnd moc
,rozpustit hriech", roztrhat siet vasni a vyhnat hriech z nasich Gdov. Nase
utrpenie je ako kanal, ktory nds spaja jedinecnym spdsobom s Kristovym
utrpenim a z neho vyviera odpustenie hriechov. Nejde o to, aby sme utrpenie
umelo vyhladavali, alebo sami sebe spOsobovali, ale jedna sa o to, aby sme s
novym duchom prijali utrpenie, ktoré nam nadelil sém zivot. Evanjelium hovori:
,Kristus musi trpiet" a kazdy, kto to aspon trochu mysli s Bohom vazne, zisti, ze
po dedi¢nom hriechu nie sme schopni pokrodit vo svatosti, ak netrpime.

Cirkev dostala od Pana poverenie: ,Chorych uzdravujte!" (Mt 10,8). Tuto
Ulohu mdzZe realizovat dvojakym spdsobom: jednak starostlivostou o nemocnych
ako aj prosebnou modlitbou. Cirkev veri v ozivujicu pritomnost Krista, lekara
duse a tela. Tato pritomnost je mimoriadne G¢innd vo sviatostiach a celkom
osobitne v Eucharistii, ktord dava vecny zivot. Lenze Cirkev pozna aj zvlastny
obrad, ktory je urCeny nemocnym: ,Je niekto z vas chory? Nech si zavola
starSich Cirkvi a nech sa nad nim modlia a mazd ho olejom v Panovom mene.
Modlitba s vierou uzdravi chorého a Pan mu ulavi, ak sa dopustil hriechov,
odpustia sa mu" (Jak 5,14-15). Je to pomazanie chorych.



V liturgickej tradicii na Vychode i na Zapade sa zachovali svedectva od
staroveku o pomazani nemocnych, ktoré sa vykonavalo s posvatenym olejom.
Sviatost pomazania nemocnych sa udeluje tak, Ze sa pomazu na ¢ele a na rukéach
olivovym alebo inym nalezite posvatenym rastlinnym olejom, pricom sa len jeden
raz hovori: , Tymto svatym pomazanim a pre svoje laskavé milosrdenstvo nech ti
Pan pomaha milostou Ducha Svatého. Amen. A oslobodeného od hriechov nech
ta spasi a milostivo posilni. Amen." Vo vychodnom obrade sa dava pomazanie aj
na iné Casti tela.

Prihodny cas prijat tato sviatost nastava vtedy, ked' veriaci zacdina byt v
smrtelnom nebezpecenstve nasledkom fyzického zoslabnutia pre chorobu alebo
starobu. Ak chory, ktory prijal pomazanie nadobudne zdravie, mdze znova prijat
tuto sviatost, ked znova upadne do tazkej choroby. Podas tej istej choroby
mozno tuto sviatost opakovat ak sa choroba zhorsuje.

Vysluhovatelmi pomazania nemocnych suU jedine biskupi a knazi. Ako
vSetky sviatosti aj pomazanie nemocnych je liturgickou oslavou v spolo¢enstve a
to pre jedného nemocného alebo pre cell skupinu. Bozie slovo a sviatost tvoria
nerozdelitelny celok. Liturgia slova, ktoru predchadza vzbudenie lUtosti, slavenie
sviatosti otvara. Kristove slova a svedectvo apostolov vzbudia vieru nemocného a
spoloCenstva, aby spolo¢ne Ziadali od Pana silu jeho Ducha. Slavenie sviatosti
pomazania chorych obsahuje v zdsade tieto prvky: ,starSi Cirkvi" (Jak 5,14) -
knazi vkladaju v tichosti ruky na nemocnych. Vo viere Cirkvi sa nad nimi modlia.
To je zvlastna epikléza (vzyvajuca modlitba) tejto sviatosti; potom davaju
pomazanie olejom, ktory posvatil podla moznosti biskup. Uvedené liturgické
Ukony naznacuju, akd milost udeluje nemocnym tato sviatost.

Prvou milostou sviatosti je milost posilnenia, pokoja a odvahy premahat
tazkosti, ktoré suvisia s tazkou chorobou alebo so stareckou krehkostou. Tato
milost je darom Ducha Své&tého, ktory obnovuje doveru a vieru v Boha a
posilfiuje proti pokUsaniu diabla, proti malomyselnosti a Gzkosti pred smrtou.
Tato Pdnova pomoc ako prispenie Ducha Svitého ma viest nemocného k
uzdraveniu duse, ale aj tela, ak je to Bozia vOla. DOlezity je tu tiez prisfub: , Ak
sa dopustil hriechov, odpustia sa mu" (Jak 5,15). Milostou tejto sviatosti
nemocny prijima silu a dar vnutornejsSie sa zjednotit s Kristovym utrpenim:
Utrpenie sa stava Gcastou na JeziSovom spasnom diele.

Viatikum: Tym, ktori sa chystaju odist z tohto Zivota, Cirkev poskytuje
okrem pomazania nemocnych aj Eucharistiu ako viatikum. Prijimanie Tela a Krvi
JeziSa Krista vo chvili odchodu k Otcovi ma osobitny vyznam a zavaznost. Je
semenom vecného zivota a moci zmrtvychvstania podla Panovych slov: ,Kto je
moje Telo a pije moju Krv, ma vecny Zivot a ja ho vzkriesim v posledny den" (Jn
6,54).

Eutanazia: Ti, ktorym sa zivot uz krati a slabne, si vyzaduju osobitnu Uctu.
Chorym alebo inak postihnutym osobam treba poskytnut véemoznl podporu, aby
mohli v rédmci moznosti viest normalny Zivot. Priama eutandzia smerujica k
ukonceniu zivota postihnutych, nemocnych alebo umierajicich je mravne
neprijatelna, ale prerusenie narocnych, nebezpecnych, mimoriadnych alebo
neprimeranych lieCebnych procedur vzhladom k ocakdavanym vysledkom moze
byt oprdvnené. Ide o ukoncéenie neprirodzenej formy Zivota, ked je dclovek
udrzovany uz len liekmi alebo technikou a nie vlastnou vitalitou a nie je Ziadna
vyhliadka na zlepSenie stavu. V takomto pripade ide o odmietnutie liecby za
kazdl cenu. Nechce sa tym spdsobit smrt; je to len uznanie, ze jej nemozno
zabranit. Takéto rozhodnutie musi urobit sdm pacient, pokial je spdsobily a
schopny, alebo ti, ktori maju na rozhodnutie pravo podla zakona, ale vzdy musia
reSpektovat rozumnu volu a opravnené zaujmy nemocného.



I ked sa smrt povazuje za bezprostredne hroziacu, beznd opatera, ktora
nalezi nemocnej osobe, sa nembze svojvolne prerusit. Pouzivanie analgetik, aby
sa zmiernilo utrpenie umierajuceho, hoci aj s rizikom, Ze sa dni jeho Zivota
skratia, nie je v mravnom rozpore s dostojnostou ¢loveka. Nesmie tu vSak byt
umyslom smrt ani ako ciel ani ako prostriedok, hoci sa ona uz predvida a prijima
ako nevyhnutnost. Bolest zmierfiujlice prostriedky su v takomto pripade jednou z
foriem preukazovanej lasky. Preto treba odporucat ich poskytovanie!

V dnesny den sa nam ponuka zamyslenie nad smrtou. I ked nam Pismo
Svéaté hovori o smrti ako o treste za hriech a v Knihe Mudrosti dokonca
nachadzame verse, ktoré hovoria, Zze ,Boh smrt neudinil a nema zalubu v smrti
zivych" a ,smrt priSla na svet skrze diablovu zavist", predsa plati, Zze od
okamziku, ked’ Jezi$ svojou smrtou nasu smrt premohol, stava sa biologickd smrt
¢loveka miestom stretnutia s Bohom. Jezis, Pravy Boh a pravy clovek vstupil do
reality fudskej smrti a dal jej iny vyznam svojim Vzkriesenim. Sv. FrantiSek sa v
odvahe viery nehanbi nazyvat telesn( smrt sestrou. Vo svojom chvalospeve na
stvorenie tymito slovami vyzyva smrt k oslave Boha: ,Nech ta chvali, méj Pane,
nasa sestra smrt tela, Ziadny zivy Clovek jej nemdéze uniknut. Beda tym, ktori
zomieraju v smrtelnych hriechoch. Blazeni ti, ktorych najde spojenych s tvojou
najsvatejsou voélou, lebo druha smrt im neublizi.,

Preco mdzeme hovorit o ludskej smrti ako o dobrodeni? Stdva sa
dobrodenim od okamihu prvotného hriechu. Ked' ¢lovek zhresil, v jeho bytosti sa
objavilo mnoho deformacii. Boh nechce, aby clovek zostal naveky v stave svojej
narusenosti. To nie je ten zivot, ktory pre nas pripravil Boh. Velmi dobre tieto
skutoc¢nosti chapeme, ked umrie nejaky tyran (napr. Hitler, Stalin). Pravda o nas
vSetkych je, Ze kazdy Clovek je viac - menej tyranom vo svojom prostredi. Vsetci
ublizujeme svojou hrieSnostou, a preto, i ked si niekedy pri pohrebe Uprimne
poplaceme, pretoze s tym, kto sa otvara Kristovi, stracame aj kus Bozej dobroty,
predsa sa nam pri smrti hrieSneho a naruseného ¢loveka aj trochu ulavi.

O sv. Frantiskovi a o jeho priprave na smrt je napisané toto: ,Tych
niekolko dni, ktoré mu este chybali k navratu domov, vyuzil na to, aby Boha
chvalil a svojich milovanych bratov vyzyval, aby chvalili Krista s nim. On sam,
nakolko mohol, spieval tento zalm: ,Velkym hlasom k Panovi voldm, o milost
nahlas Pana prosim..." Tiez vsSetky ostatné tvory vyzyval ku chvale Boha a
slovami piesne, ktord predtym zlozil, ich vyzyval, aby Boha milovali. Dokonca i
smrt, pre véetkych hrozn( a nendvidenu, vyzyval ku chvéle. Siel jej radostne v
Ustrety a pozyval ju ako hosta. Lekdrovi povedal: ,Len odvahu, brat lekar,
povedz mi, ako blizko je uz smrt, ved je len branou k Zivotu.“ Bratom povedal:
»~AZ uvidite, Ze umieram, polozte ma nahého na zem a tak dlho nechajte po
smrti, nez sa prejde mila." A priSla jeho hodina a pretoze sa na nom vsetky
Kristove tajomstva naplnili, vzniesol sa blazene k Bohu."



44, Odpustenie

V evanjeliu (Mt 18,21-19,1) kladie apostol Peter JleziSovi otdzku, ktora
zaujima aj nas: Dokedy mame odpustat a kedy uz nemusime odpustat. Pan Jezis
odpovedd podobenstvom, ktoré odhaluje nasu situdciu vo vztahu k Bohu, ktory
nam odpusta ustaviéne. 10.000 talentov predstavovalo v JeziSovej dobe narodny
dochodok celej Palestiny. 100 denarov je vyplata za sto pracovnych dni. Mohli by
sme povedat vyplata za Styri mesiace. Urcite je tato vyplata velkou sumou, ale je
neporovnatelne mensia, ak ju porovname s narodnym déchodkom. Kral v tomto
podobenstve predstavuje Boha, ktory nam odpusta nesmierne dlZzoby zo svojej
dobroty a nielen to, ale prepusta aj na slobodu. On sam je vzorom odpustania.
Boh z najvacsieho zlo¢inu v ludskych dejindach robi pramen odpustenia a
vykupenia. Robi tak z dobroty svojho srdca. A chce, aby sme ho nasledovali.

Predov$etkym si musime uvedomit, Ze odpustenie je nutnostou. Je to
podmienka nasho uzdravenia a nasej spasy, ktord sa nedd obist. V knihe
Sirachovej nachadzame tato mudrost: ,Odpust svojmu bliznemu, ak ti uskodil:
lebo aj tebe odpustia viny, ak o to poprosis. Ak cClovek prechovava hnev proti
bliznemu, ako si potom Ziada od Boha, aby bol zdravy?" Existuje realna spojitost
medzi odpustenim a uzdravenim chorého ¢loveka. Je to skuisenost, s ktorou sa
stretdvame v pastoracii i v medicine. Kolko krat sa stane, Zze sa Clovek zacne
uzdravovat, az ked odpusti zo srdca.

UZ sme si hovorili, Ze ked' prichadza novy clovek na tento svet, prinasa si
so sebou nieco, ¢o je Uzasnym Bozim darom. Prichadza na svet ako absoll(tne
veriace a preto otvorené bytie schopné prijimat. Tato prvotnd dovera sa
prejavuje uz v nasom prvom nadychnuti, alebo v prijimani materského mlieka.
Tuto prvotni dbéveru by sme mohli definovat, ako presvedéenie o dobrote
vSetkého, ¢o nas obklopuje. Toto nds vedie k otvorenosti, ktord robi krasnym
Zivot dietata. V prvotnej dovere akoby clovek ani nevedel, ze existuje aj zlo.
Dusa je Uplne obnaZend a priechodnd, otvorend a schopnd prijimat, ¢o je
predpokladom rastu. A vieme velmi dobre ako je zvlast pocinajlci Zivot odkazany
na prijimanie, ktoré mu umoznuje rast.

To, ¢o vyzerd ako duchovna uUvaha o viere, sa v skutocnosti tyka tych
najzakladnejsich veci ako je dychanie, pitie materského mlieka, jedenie,
uvolnenost v narudi matky, otca. Dusa pocatého dietata ocakava len Dobro, pre
ktoré je stvorend, nema pancier. Tato prvotna dévera sa v nas straca po urcitych
skusenostiach so zlom. Malé dieta si veselo beha s bosymi nohami po Iike dokial
sa neporani. Po takejto sklsenosti sa za¢ne oblvat. To, ¢o materidlne vyjadri
obuv sa v dusi rodi zo strachu, ktory je opakom dévery. Kazda skusenost so zlom
umensuje zakladnld schopnost verit. Clovek sa pod vplyvom zlych sklsenosti
zaCne uzatvarat, vytvara si urcity pancier. Mnohym ludom chyba ten
najelementarnejsi zazitok dobra, napr. radost z toho, ze sa pocali, Zze sa narodili.
Toto je koren ateizacie sveta.

O Co teda ide v odpusteni? Nakolko sme ludia dobre opancierovani, cez
nas pancier ¢asto nemdze k nam preniknat ani Boh so svojim lie¢ivym vplyvom.
Bojime sa dat pancier dolu, ale ak to neurobime, nemdze Jezi§ liedit.
Neodpustenie je tiez urcitou formou panciera, ktory si ¢lovek nasadil zo strachu.
Pancier zamyslany povodne len kvoli jednému sa stava prekazkou v komunikacii
so vSetkymi. Skrze nepriechodné bytie nemé6ze p6sobit Boh, ¢o je nam na skodu,
pretoze sme urceni k tomu a to nas oblazuje, ked cez nase srdce prudi Laska.
Nasa civilizacia je civilizaciou dobre obrnenych fudi. Boh na rozdiel od nas je
absolutne otvorené bytie. Vidime ako spolu Uzko suvisi viera a odpustenie, teda
nas najzakladnejsi vztah k Univerzu a nas defektny vztah k bliznemu.



Odpustit, znamena, odlozit pancier, ktory z nasej vOle lezi medzi nami a
ostatnym svetom. Najprv je potrebné zrusit pri¢inu bariér, ktorou moézu byt
rézne zranenia ale eSte vo vadsej miere nasa ,neochota trpiet". S teda v zasade
mozné dva spdsoby riesenia: ,Prosit Boha, aby zahojil vSetky bolavé miesta v
nasej dusi®, alebo lepSie: ,Modlit sa, aby sme sa dokdzali kladne k tymto
skuto¢nostiam postavit." Problém odpustenia je stale aktudlnou témou a my
vSetci sa musime naudit odpustat na Grovni svojho srdca. To, ¢o ¢asto nazyvame
odpustenim, je len snahou zabudnit na to, ¢o sa stalo. To funguje len dotial,
kym ndm niekto danu skutocnost nepripomenie. V srdci zostdva po kazdej zlej
skusenosti bolest, ktora vzdy znovu ozivne, ked'si na danu udalost spomenieme.

Ponuknem vam spbsob, ktory si mdzete vyskusat a overit, ¢i nezmizne kus
vasej roztrzitosti a neubudne z panciera neodpustenia. Povieme si nieCo o
modlitbe osobnych spomienok, ktord opisuje P. David Hassel SJ v knihe:
»,Radikalna modlitba". Modlitba osobnych spomienok je odovzdanie svojich
spomienok JeziSovi. Ak chceme prezit uzdravenie a oslobodenie srdca pre vieru a
lasku, treba si postupne premietnut svoj zivot a hladat v fiom vsetko to, ¢o je
nestravené, to ¢o nas obrazne povedané tladi v zalidku. Malo sa to stat pric¢inou
nasho rastu, ale my sme to nestravili a neprijali.

Ak spustime film svojich spomienok, zistime, ze urcité veci bolia i po
dlhom case, ktory od ich redlneho zazitku uplynul. Prave tieto udalosti musime
znovu prezit pod boZim pohladom. P. David tvrdi, Ze tato modlitbu si prvykrat
uvedomil, ked' ¢ital ,Vyznania“ sv. Augustina. Pri ich citani ho prekvapili nahle
Augustinove modlitebné vybuchy, kym neobjavil, ze ,Vyznania"“ ako celok su
jednou dlhou modlitbou, v ktorej Augustina zaplavuje vdacnost alebo potreba
chvélit Boha. V spomienkach Augustin vyvoldva cely svoj zivot a robi akusi
reviziu z pozicie Styridsatpatro¢ného zrelého muza, priblizne dvanast rokov po
svojom obrateni, v case, ked bol uz biskupom.

»~Vyznania® su vlastne Augustinovou autobiografiou ale pisanou pod
vedenim svojho lekara, ktorym je Kristus. Toto znovu prezivanie svojho Zivota
pod Kristovym pohladom, ma uzdravujuci ucinok. Pre Augustina su spomienky
najmocnejSim dynamizmom v Zivote, pretoze oni nie su len strnulymi
fotografiami minulosti v nejakom zazltnutom obrazkovom albume, ale su skér
dynamickou a pritomnou pripomienkou minulych udalosti. Spomienky su
zhodnotenim vyvolaného zazitku, ktory pulzuje v podvedomi, plny farebnych
detailov z minulosti ale ovplyviuje nase postoje k sucasnym situaciam, k inym
ludom, udalostiam a veciam. Postoj je tou silnou hodnotou, ktord sa z nejakej
udalosti zakorenila do nasej pamaéti. A prave postoje mdzu silne vplyvat na
vSetky pritomné rozhodnutia cloveka. Ak pri takomto spominani zistime, ze
spomienka, na ktoru sme napr. 25 rokov nepomysleli, sa zrazu z podvedomia
vyplavi ako ziva, svetld a pretekajuca citom, mbzeme si byt isti, Ze svojou
vnutornou silou pésobila v mnohych nasSich rozhodnutiach pocas celych 25 rokov.

Modlitba osobnych spomienok zretelne posobi v tom centre, kde clovek
rozhoduje o svojom zivote. Ak sa tento uzdravujuci proces uskutocni s vacsim
mnozstvom spomienok, osobnost modliaceho sa ¢loveka sa stane schopnejSou
lasky a vdaky, pretoZze nahromadené spomienky sa stavaju sucastou nasej
osobnosti. Ako nahle si ¢lovek uvedomi, odkial' pramenia jeho nespravne reakcie,
ziskava uz nad nimi aspon ciastocnu kontrolu. A ¢im viac sme si vedomi sami
seba, tym lepsie chapem, koho, vlastne v modlitbe odovzddvame Panovi.
Modlitba osobnych spomienok je znovu prezitie vlastnych zazitkov v pritomnosti
Krista, takze modliaca sa osoba znovu prijme svoj zivot, ale teraz uz ovela
zrelSim spdésobom. Ocami Kristovymi lepSie pochopime aj svoje nelspechy.



V zdielani spomienok s Kristom sa modliaca osoba s nim hlbsie zjednocuje,
podobne ako ludia, ktori spolu chodia, su si stale blizSi tym, ze sa jeden o
druhého viacej zaujima a ze si vzajomne zdielaju svoje osobné hodnoty, postoje,
nadeje, prezité utrpenie i radosti. Vzajomné zdielanie prinasa do dennych aktivit
a rozhodnuti hmatatelnejsie Kristovu pritomnost. V tejto modlitbe ide o to,
vpustit Krista do tychto najzranitelnejSich oblasti, kde sme slabi a kde najviac
trpime. Kazdy clovek ma v sebe dve osoby, tu lepsSiu vSade ukazuje, ale ma v
sebe este tu druhu, za ktorU sa hanbi, ku ktorej sa boji aj priznat a predsa sa v
urcéitych spontannych reakciach objavi. V tomto zmysle je modlitba spomienok
nebezpecnou procedurou, lebo dovoli tomu druhému cloveku, aby sa ozval. A
prave tento Clovek potrebuje Spasitela.

Pod vedenim Ducha Sv. modlitba osobnych spomienok ticho pise na srdce
modliacej sa osoby jej autobiografiu. Clovek si postupne privlastiiuje svoju
minulost a viac si uvedomuje seba samého. Modlitbu, ktord sa zadala pasivhym
otvorenim sa Kristovmu Duchu, vedie sam Kristus. On je sprievodcom pri
objavovani a hodnoteni spomienok. Modliaci sa pomaly zacina vidiet seba
samého tak, ako ho vidi Kristus, teda redlnejsie a s vacSou laskou. Aby sme
dokazali odpustit musime sa na svoj zivot pozriet o¢ami viery, tak ako to robi
Jozef syn Jakubov.

Bratia mu spdsobili mnoho zla, predali ho do otroctva a on sa milostou
BoZou stal zachrancom Egypta a celého sveta. Ked sa dal spoznat svojim bratom,
zlakli sa a boli zhrozeni a cakali spravodlivi trest. On sa im vSak namiesto toho
milo prihovoril: ,Ja som Jozef, vas brat, ktorého ste predali do Egypta. A teraz sa
netrapte a nesuzujte, ze ste ma sem predali, lebo Boh ma sem poslal pred vami,
aby ste ostali nazive. Preto ma Boh poslal pred vami, aby vas rod zachoval na
zemi a aby ho mimoriadnym zasahom zachoval pri zivote. A takto nie vy ste ma
sem poslali, lez Boh. On ma urobil faraénovym poradcom, panom nad celym jeho
domom a vladarom nad celou egyptskou krajinou.. Vy ste sice snovali proti mne
zlo, ale Boh to obratil na dobro, aby uskutocnil to, ¢o je dnes, aby zachranil zivot
mnohym lfudom." Jozef sa na svoj zivot diva ocami viery.

Sv. Pavol v liste Hebrejom hovori: ,Bratia, nepohfdajte Panovou vychovou,
vSetko, €o sa s vami deje, je na vasu napravu". Viera nam hovori, ze nas zivot
nie je zhlukom nahodilosti a nezmyslov, ale Ze sme predmetom vychovy
samotného Boha, ktory svoju pozornost stale upriamuje na nds, k naSmu dobru.
Zranenie prestane boliet, ak sa na neho zaéneme divat o¢ami viery ako na sucast
Bozej vychovy. Teda je potrebné tieto skuto¢nosti znovu spracovat s vierou.
Kazdé zranenie, ktoré sme zakusili, ndm zjavuje jednu zakladnl skutocnost, Ze
nikto nemoze dokonalé naplnit nase ocakavania, okrem Boha. Odpustenie nas
otvori viere, ktora je potrebnd ku spase. Ak nas nas doranany zivot nakoniec
vrhne do Bozej naruce a my dosiahneme Spasu, dokazeme sa podobne ako Jozef
blahosklonne povzniest nad osobné zranenia.

Prosme, aby nam Jezis, ktory nam nase hriechy odpustil a dava sa nam v
eucharistii, dal silu k odpusteniu nasim bliznym. Ked' prijimame JeZiSa do svojich
sfdc, prezivame Cosi nové: premienajucu moc jeho zivota. V nasej hibke je zdroj
nesmiernej Bozej dobroty a ide o to, aby sme sa uéilj nereagovat zo svojho
hrieSneho ludského povrchu, ale reagovat z tejto Bozej hlbky v nasom srdci.

Sv. Frantisek vo vyklade k modlitbe Otéenas, hovori: ,Ako i my odpustame
svojim vinnikom; a pretoze nedokdzeme odpustit Uplne, nau¢ nas, Pane,
odpustat Uplne, aby sme pre tvoju lasku dokazali opravdivo milovat svojich
nepriatelov a zbozne sa za nich modlit, aby sme nikomu neodplacali zlym a zlé a
snazili sa kvoli tebe pomahat véetkym."



S potrebou odpustenia suvisi aj téma ocistca. Aké su predstavy o tomto
mieste? Mnohi krestania maji v sebe predstavu, ¢asto zivenu vSelijakymi
ludskymi Spekulaciami a nie Bozim Slovom, Ze je to akasi priSernd muciaren pod
priamym Bozim dohladom a vedenim, kde sa dbsledne vyzaduje Spravodlivost a
tresty za nase hriechy. Azda jediny rozdiel medzi peklom a ocistcom spociva v
tom, Ze ocistec raz skonci. Ale predsa sama cirkev nas uci, ze JeziS odcinil nase
viny a zadostucinil Otcovi za nase hriechy. (KKC 615)

Problém ocistca tkvie v nieCom Uplne inom ako splacani dizob za hriechy.
Je to skoér problém toho, ¢o nazyvame casné tresty a Co tiez nie vzdy spravne
chapeme. Kazdy spachany hriech ma urdité dosledky v nas i v celej spolocnosti.
Kazdy hriech mé svoju budicnost. Minulost hriechu je v nasej moci. Budtcnost
casto vidime az po smrti. V ocistci sa rieSia prave problémy so zraneniami, ktoré
spb6sobuje nas hriech a s odpustenim nasho hriechu zo strany stvorenych bytosti.
Dosiahnut odpustenie od ludi je omnoho tazsie ako ziskat odpustenie od Boha.

Podla vypovedi ludi, ktori prezili stretnutie so smrtou, sa da povedat, ze
oCistec mo6ze byt krasne a uteSené miesto. MOze tam byt dokonca nadherna
priroda. Dokonca tam clovek moze preil'vat'j urcité poznanie Boha. Otazka, ktora
nas zaujima, znie: SG tam bolesti a muky? Ano, su. A dokonca mdzu byt hrozné,
pretoze ide o duchovnu bolest. Skér ako budem pokracovat dalej, zamyslime sa
na chvilu nad zmyslom bolesti. Uz v udskom tele je prvotnym zmyslom bolesti
upozornit nds, Zze nie¢o v nasom tele nie je v poriadku. Tato bolest ma zmysel,
len ho treba spravne pochopit. A ak sa jej chceme zbavit, je potrebné ¢osi urobit
pre svoje zdravie. Aj bolest duse je signdlom. Dusa trpi vtedy, ked clovek
nesmeruje ku svojmu vecnému cielu, ktorym je Boh. DusSa trpi, ked nezije lasku,
teda ked' Zije hriech. Naopak dusa sa nesmierne raduje z kazdého priblizenia sa k
Bohu - k Laske.

V odistci uz nemdzeme utekat pred svojim vnitrom a vidime svoju Ubohost
v celej nahote. Ni¢im omamnym nemézeme prehlusit prézdnotu svojej duse, ak v
nej nie je Jezi$. Je tam bolest svedomia, si tam bolesti sebapoznavania. Chcete
aspofi na chvilu pocitit, ako to boli? Asi tak, ako ked vdm niekto nemilosrdne
zruca ildziu o nas samych a povie nam pravdu rovno do oci. Tam sa ¢lovek stretd
s absolUtnou pravdou a nema ani viecka, ze by mohol privriet o¢i duse. Svetlo
pravdy mu osvecuje najskrytejsie miesta jeho duse, o ktorych nechcel tu na zemi
hovorit s nikym. To, ¢o sme cely zivot maskovali pred ostatnymi ludmi, tam
uplne vyplava na povrch. V ocistci mozno prebiehaju aj diskusie o nasich
hriechoch, ktoré boli na zemi ,milosrdne" zakryté spovednym tajomstvom. A to
vSetko preto, lebo skutocna laska je mozna len v pravde. Aj ked' toto odhalovanie
boli, je potrebné, aby sme sa mohli uzdravit. Olistec je miestom konfrontacie s
absolutnou Pravdou. Odistec je vSak zaroven miestom stretnutia s absolGtnou
Laskou. S Laskou, ktord nas miluje v pravde nasho zivota. S Laskou, ktora je
ochotna za nas a s nami trpiet.



51. Najdenie v chram e (podla Mons. Bublinca)

VSetky bolesti, ktoré pretrpela Panna Maria, sme spdsobili my ludia svojim
postojom a spravanim sa k jej synovi. VysSlo tym najavo zmyslanie mnohych
sfdc. Jednu z jej bolesti vSak spdsobil priamo Syn, ked ako 12 - rocny zostal v
Jeruzaleme v dome svojho Otca. ,Vtedy mu Matka povedala: ,Syn modj, Co si
nam to urobil? Tvoj otec a ja sme ta s bolestou hladali!™ On im odpovedal: ,Preco
ste ma hladali? Nevedeli ste, Zze mam byt tam, kde ide o mdjho Otca?" Ale oni
nepochopili slovo, ktoré im hovoril." (Lk 2,48-50). Uvazujme nad touto, istym
spbsobom Specifickou bolestou Panny Marie. Nazvime ju bolest hladania.

Predstavme si svatu rodinu. Idylicky obraz, ako Jozef, Maria a JeziS putuju
podla svojho zvyku slavit velkonoéné sviatky do Jeruzalema. Evanjelista sa
nezastavuje nad tym, ako to v Jeruzaleme prebiehalo. Vieme iba to, ze ked sa
vSetko skondilo, vydali sa na cestu spat. Chlapec Jezi$§ v$ak zostal v Jeruzaleme.
Vieme, ze 12 roc¢ny zidovsky chlapec sa stava ,synom zmluvy". Povazuju ho za
plne zodpovedného za svoje skutky. Pri tej prilezitosti mu otec odovzda zavoj,
ktorym si zakryva hlavu pri modlitbe a tiez zvitok zakona. Zaroven mu vysvetli
Ulohu dospelého muza. Zrejme to spravil aj Jozef. JeziS pocul od neho ritualne
slova, ktorymi mu vysvetlil, Ze je povinny zachovavat cely zdkon. Vysvetlil mu i
zodpovednost za seba samého. JeziS zobral Jozefove slova vazne a zacal
uvazovat nad sebou v suvislosti s tym, ¢o pocul od uditelov v chrame.

V Jeruzaleme, v rabinskych $koldch, mohol pocut ¢osi viac a hlbsie nez v
nazaretskej synagdge a to ho uchvatilo natolko, ze prestal registrovat cas i
situaciu okolo seba. Téd sa stavala dramatickou pre Jozefa i Mariu. Niekto by
mozno povedal: ,Ako len mohli nezbadat, Ze im chyba?" Skér by vsak mohol
nasledovat priklad ich vychovy, ktord vedie, usmerriuje, ale aj déveruje svojmu
pésobeniu. Jozef i Mdria ndm ukazuju ako sa deti nemaju cely Zivot viest za
ruCicku, ale ma sa im nechat priestor — ked pride ich ¢as — na plné a
zodpovedné rozhodnutie, ktoré jediné vedie k zrelosti. Je dobrym znakom, Ze si
Jozef s Mariou mohli pripustat, Ze Jezi$ je medzi pribuznymi, Ze mali takychto
znamych. Ich vynimocné poslanie ich nijako neoddelilo od pribuznych, nijako sa
neseparovali, naopak, Jezis mal svojich kamaratov medzi ostatnymi chlapcami.
Po celom dni cesty, ked ho hladali a nenasli v sprievode bolo treba veci riesit:
.Kde je?" Pripadne: ,Kde sme my? Ideme spravnym smerom?"

Vsetko v LukdSovom evanjeliu sa odohrava v dynamike, aj tato stat. Prave
takto sa da hladat i najst. Maria a Jozef neboli oslobodeni od Uzkosti hladania. Aj
oni sa museli pytat, uvazovat, vracat sa, museli hladat s bolestou. Nie v3etko
vzdy pochopime. No délezité je nosit to v srdci. Maria ndm ukézala, ako sa kraca
od nepochopenia k porozumeniu. Maria dostala Bozieho Syna do daru, prijala ho
pri Zvestovani, stala sa jeho Matkou. A predsa musela hladat, bojovat o tento
dar. PInd milosti, a predsa, ¢i prave preto, ta, ktora stdle rastie. Krista
nedostavame raz navzdy, ale tak, aby sme ho hladali, a ked ho najdeme, aby
sme ho znovu hladali. Je to bolest hladania, ktorej sa bojime. RadSej sa tvarime,
ze sme ni¢ nestratili. Pre¢o sa bojime? V prvom rade sa nechceme nechat vyrusit
zo svojich zabehnutych, overenych, starych ale uz nefungujucich schém. Radsej
si nahovarame, ze Kristus je s nami, aj ked ho uz davno nevidime. Nie jeden
den, uz roky nie je pri nas, ibaze sa bojime si to priznat... To, Ze sa bojime
hladania, vidiet i v tom, ako ¢asto sa dokdzeme za pravdu bit, ale nevieme uz
tak casto, kde je pravda. Hladat je tazké, narocne, niekedy pokorujlice, no
nevyhnutné, ak chceme ist s Kristom, a nie cestou vlastnej predstavy. Nebojme
sa vyhlasit patranie po Kristovi. Panna Maria i Sv. Jozef sa nehanbili hladat ho.
Ano, priznat si, Ze ho ,nemam", je bolestné ale nevyhnutné, aby sme ho nasli.



Ked Jozef s Mariou zbadali, Zze Kristus nie je s nimi a nenasli ho ani
u pribuznych, nezacali obviriovat jeden druhého: ,Ty si mala na neho davat
pozor!™ ,Ty si jeho otec pred zakonom!" Hladanie obetnych barankov je pomerne
jednoduché rieSenie, ku ktorému sa Casto utiekame, ale ktoré nikam nevedie.
Jozef a Maria neskimali, kto z nich je na vine, hladali koren problému. Jozef s
Mériou sa vratili. V tazkych chvilach stali jeden pri druhom a podopierali sa
vzajomnou laskou. My neraz robime inak. Vtedy, ked by sme mali jeden pri
druhom stat, ked' sa najviac potrebujeme, dokdzeme sa podrazit.

Jezis pred nimi neutekd. Pokojne ¢aka a v chrame debatuje so zakonnikmi.
Niekedy stfpneme od udivu, Ze nie je tam, kde by sme ho chceli mat, alebo kde
ho odakavame. Je Uplne inde. Nebojme sa polozit mu otdzku Matky: ,Preco si
nam to urobil?"..... Nebojme sa Bohu polozit otdzky, ktoré su podstatné a
dolezité, hoci na prvy pohlad mozno az nelctivé... ,,Preco si ndam to urobil?" Tato
otazka zaznieva a bude zaznievat v srdciach veriacich do konca sveta. Preco sa
nam, Pane, takto zjavujes? Preco nie si Mesias, ktory vladne, kral'a vodca? Preco
chces byt trpiaci sluha? Pre¢o Getsemani, smrt, ukrizovanie? Pre¢o hrob? Preco
choroba, smrt, nesplnenie nasich tuzob a planov?

.Nevedeli ste, ze mdm byt tam, kde ide o mdjho Otca?" Jezi$ odpovedal
otazkou. ,PreCo ste ma hladali?" je prva veta, ktoru povedal Kristus v evanjeliu
podla Lukasa. Prva veta, ktord hovori v Janovi je: ,Koho hladate?" Zasa otazka.
Boh sa zjavuje a vyucuje v otazkach. Nevysvetluje hned, lepSie povedané —
vysvetluje tak, Ze sa pyta. Chce vediet, pre¢o sme sa za nim pohli. Pre¢o ho
hladdme?

Nevieme, nechdapeme. Ani Maria nevedela, nechapala, ale vSetko nosila v
srdci. Postupne objavovala tajomstvo svojho Syna a tajomstvo jeho slov. Denne
s nim hovorila, pytala sa a on sa pytal jej. Nie vSetko vzdy pochopime, nieco
nepochopime nikdy. No ddlezité je nosit to v srdci. A postupne sa nam vyjasni a
my v chaose zaujmeme spravny postoj. Panna Maria nam nadherne ukazala, ako
sa kraca od nepochopenia k porozumeniu. Kristus sa jej totiz este raz na tri dni
stratil. Nie v chradme, ale v hrobe. Aka bola jej reakcia? Matka ho uz nehlada. Iba
tajomne zmizne zo scény a nespomina sa, ze by Sla k hrobu, ze by niesla rozlicné
masti na pomazanie jeho tela, ze by ho hladala. Nie. Ona uvazovala, premyslala
a verila: moj Syn vstane. Nehlada ho ako vtedy v chrame. Poznanie a istota je
dar, ktory nam dava hlbokd a zreld viera. Vo vSeobecnom zmatku vieme, kde
mame stat, kedy hladat a kedy nehladat, vieme, Ze treba prosit o dar Ducha. Aj
Panova Matka sa modli spolu s apostolmi o dar Ducha.

~A jeho matka zachovéavala vsetky slova vo svojom srdci.“ (Lk 2,51)
Tymito slovami ndm evanjelium hovori o Marii, ako o Zzene, ktora vo svojom srdci
zachovavala Bozie Slovo. Jej srdce bolo otvorené pre Bozie Slovo, ale zaroven
a mozno prave preto, uzatvorené voci hriechu. Sv. Vavrinec Justiniani tvrdi:
~Maria premyslala o vSetkom, o Citala, pocula a videla. A potom ako rastla vo
viere, ako sa rozmnozovali jej zasluhy, akd mudrost ju zdobila a aky ohen lasky
ju Coraz vacsmi spaloval! A stale hibSie prenikanie do nebeskych tajomstiev
naplfalo ju radostou, obohacovalo darmi Ducha, upriamovalo na Boha a chranilo
pokoru jej srdca. Naozaj blahoslavena dusa Panny, ktora pod vplyvom Ducha, ¢o
v nej prebyval, a jeho ucenia vzdy vo vSetkom posluchala prikazy Bozieho Slova!
Nenechala sa viest svojim citom ani vlastnou volou, ale ¢o jej vnutri odsuhlasila
mudrost v sulade s vierou, to pomocou tela robila navonok. Preto bolo velmi
vhodné, Ze ked' si Bozia mudrost stavala dom Cirkvi ako svoj pribytok, pouzila
najsvatejSiu Mariu za vzor zachovavania zakona, ocistovania duse, idedlu pokory
a duchovnej obety."



Kardinal Nguyen Van Thuan rozprava: ,Pofas méjho dlhého devatrocného
trapenia na samotke v cele bez okien, ked v niektorych dnoch po celé dni
nesvietilo elektrické svetlo, v tejto temnote, v teple a vlihkosti som mal pocit, Ze
pridem o rozum. Bol som vtedy mladym biskupom, ktory mal za sebou osem
rokov pastora¢nej praxe. Nemohol som spdvat. Myslienka, Ze som musel opustit
svoju diecézu, tolko prace, ¢o sa vSetko zmarilo, ma tryznila. Celd moja bytost
bola zavalena vzburou. Raz v noci som pocul vo svojom srdci hlas: , Preco sa tak
trapis? Musis rozliSovat medzi Bohom a Bozim dielom. VSetko, ¢o si zacal, a v
¢om by si chcel pokracovat - pastoracné ndvstevy, vzdeldvanie seminaristov,
reholnikov, laikov, mladeze, budovanie sSkol, klubu Studentov, misii pre
evanjelizaciu nekrestanov, to véetko je vynikajluce dielo, je to Bozie dielo, ale nie
je to Boh! Ked Boh chce, aby si to vSetko opustil, urob to okamzite a maj k nemu
doveru! Boh vsSetky tie veci urobi nekonecne lepsSie ako ty. On zveri svoje dielo
inému, kto bude podstatne schopnejsi ako ty. Ty si vol iba Boha, nie jeho diela!™

Toto poznanie mi prinieslo novy pokoj, ktory Uplne zmenil moje zmyslanie
a pomohol mi prekonat okamihy psychicky inak neznesitelné. Od tej chvile
naplnila moje srdce nova sila a td ma sprevadzala celych trinast rokov. Ked som
pocitil svoju ludsku slabost, obnovil som tuto volbu tvarou v tvar tazkej situacii,
a pokoj ma nikdy neopustil. Zvolit Boha a nie Jeho diela, to je zaklad
krestanského Zivota pre vsetky ¢asy a to je tiez najplatnejSia odpoved pre
dnedny svet. Je to cesta, na ktorej sa moézu uskutoénit Otcove pldny s nami, s
Cirkvou a s ludstvom nasej doby.

Ako vysoko je nebo nad zemou, tak daleko st moje myslienky od vasich
myslienok (Iz 55,9). Den za diiom lepSie chapem tieto slova Pisma. Chapem, ze
moj zivot je dbsledok rozhodnutia medzi Bohom a Bozim dielom. V kazdom
okamihu. Stale nova volba, ktora sa stava obratenim. Maria zvolila Boha, vzdala
sa svojich vlastnych planov bez toho, Ze by Uplne chapala celé tajomstvo, ktoré
sa odohravalo v jej zivote a v jej osude. Od toho okamihu je jej Zivot ustavi¢énym
fiat, od kolisky v Betleheme az po exil v Egypte, az po tesarsku dieliu v
Nazarete, az po horu Kalvariu. Vzdy znovu je aktudlna rovnakda volba: Boh, a nie
Bozie diela. A prave tymto spésobom dochadza k tomu, Ze Maria vidi, ako sa
naplnaju vsetky prislibenia, vidi ze Syn, ktory vykrvacal v jej narudi, vstal z
mrtvych; vidi, ze skupina ucenikov sa znovu upevhuje a prinasa hlasanie
evanjelia vSetkym narodom; vidi, ze ju budu blahoslavit véetky pokolenia a budu
ju nazyvat Bozou Matkou, ona, ktord ndhradou za svojho bozského Syna dostala
jedného z nas, prostého cloveka."

Biskup Juraj z Nikomédie v 9. st. vo Velkopiato¢nom prihovore k veriacim,
rozvadza Kristove slova z kriza adresované Panne Marii: ,Odkazujem ti taktiez v
nom (milovanom ucenikovi) svojich ostatnych ucenikov. A tak dlho, ako budem
chciet, aby si zila s nimi a zostdvala s nimi, bude$ im venovat svoju telesnu
pritomnost namiesto mna. Bud im vsSetkym, ¢&m sG od prirodzenosti matky
svojim detom, alebo skér vsetkym tym, ¢&m by som bol ja, keby som bol
pritomny. A oni budl tym, ¢&m su deti a poddani. Budu ti preukazovat Gctu, aka
Ti patri ako Matke ich Pana. A pretoze ja som im pritomny skrze teba, nech maju
v tebe lahko pristupnu prostrednicu u mna.

V dalSom texte rozvadza Kristove slova k milovanému ucenikovi Janovi:
»,Od teraz ju, Mariu, ustanovujem za vodkynu ucenikov, za matku nielen pre
teba, ale pre vsetkych ostatnych, a chcem, aby sa jej dostavalo Ucty tak, ako
plnym pravom nalezi materskej dostojnosti. Zakazal som vam sice nazyvat
kohokolvek na zemi otcom. Ale chcem, aby ste tuto nazyvali matkou a ako taku
ju ctili.®



52. Vyklupenie

Nasa doba nepoznd otrokov, preto nam slovo vykupenie vela nehovori.
Stary zakon hovori o réznych formach vykupenia. ,Vykupil si ma zo smrti!" alebo
,Vykupil si ma z domu otroctval" Ked chceme pochopit tajomstvo Kristovho
vykUpenia, musime vediet od koho sme boli vykUpeni, po pripade ako draho sme
boli kiipeni a pre koho sme boli vykipeni? Predobrazom krestanského Vykupenia
je vyslobodenie Izraela z Egyptského otroctva. Sdm Boh sa ujima svojho ludu a
svojou mocou, ktora prevysuje vsSetky iné, lame egyptské jarmo, ale i tu sa
vykUpenie uskutoCnuje prostrednictvom Ccloveka - MojziSa, pretoze Boh do
ludského sveta nevstupuje bez suhlasu ¢loveka a v nasom svete kona skrze nas
a v tom je nasa velkost i dbéstojnost a zaroveri zodpovednost za svet. Pred
Bohom sme dospeli a plne zodpovedni.

Ucenie o prvotnom hriechu bezprostredne suvisi s vykupenim, ktoré
uskutoCnil Kristus. Hriechom prvych ludi ziskal diabol nad ludstvom akusi
nadvladu: clovek vsak napriek tomu nestratil slobodu, aj ked sa jeho vola
naklonila ku zlu. Popierat, ze ¢lovek ma zranenu prirodzenost nachylnd ku zlu, je
pricinou velkych omylov v oblasti vychovy, politiky, socidlnej ¢innosti a v oblasti
mravov. Nasledky prvotného a osobnych hriechov davaju svetu ako celku hriesny
réz, ktory mdze byt nazvany: ,hriech sveta" (Jn 1,29). Tymto vyrazom sa tiez
oznacuje zaporny vplyv, ktory dolieha na ludi zo spoloéenskych pomerov a
Struktur, ktoré su plodom ludskych hriechov. Dramaticka situacia sveta, ktory ,je
v moci Zlého" (1Jn 5,19), a to napriek Kristovmu Vykupeniu, ktoré si kazdy
¢lovek musi osobne v Kristovi privlastnit, robi z ludského zivota boj. Ten boj sa
zrodil na samom pociatku sveta a potrva, ako povedal Pan, az do posledného
dna. Clovek musi neustdle bojovat, aby prilipol k dobru a bez velkej namahy a
bez pomoci Bozej milosti nie je schopny dosiahnut vnitorné zjednotenie.

Od momentu prvotného hriechu lezi medzi nami a Bohom priepast, ktoru
hrieSny ¢élovek nie je schopny vlastnymi silami preklenut, preto ju v dare svojho
Syna preklenie sdm Boh. Su to nase hriechy, ktoré zakryvaju Boziu tvar a je to
zly duch, ktory sa snazi o to, aby nas od Boha izoloval a to sa mu dari vzdy, ked’
pachame hriech. V tomto smere je potrebné ocistenie od hriechov. Toto ocistenie
od hriechov sa deje prostrednictvom Kristovej krvi vyliatej za nas. Jezis
uzmieruje BoZiu velebnost svojou poslusnostou az na smrt a aj tym, ze naplna
Bozie oCakavanie ohladom cloveka.

Najprv sa pozrime, spod koho vlady sme boli vykupeni. UCenie cirkvi jasne
hovori o nadvlade zlého ducha, pod ktoru sa Clovek dostal, ked svojim hriechom
opustil Boha a zobral si Zivot do vlastnych ruk. V procese vykupenia ide o JeziSov
zapas s mocnostami temnosti, ktoré cCloveka drzia v zajati. Biskup Meliton zo
Sard hovori: ,Viedli ho ako baranka, zabili ho ako ovcu, vykupil nas zo sluzby
svetu akoby z Egypta a vyslobodil nas z diablovho otroctva akoby z faradnovej
ruky; nasu dusu oznacil svojim Duchom a udy nasho tela vlastnou krvou. On
hanbou pokryl smrt a diabla rozplakal ako Mojzi§ faradéna. On udrel nepravost
a nespravodlivost odsudil na neplodnost ako Mojzis Egypt. On nas vyviedol
z otroctva na slobodu, z tmy na svetlo, zo smrti do Zivota, spod krutovlady do
vecného kralovstva a urobil z nds nové knazstvo a vyvoleny lud naveky. On je
velkonocny baranok nasej spasy."

Vykupenie, ktoré uskutocnil je plne ludské, ale zaroven Uplne BoZské..
PIne ludské je v tom, Ze Boh nechava Cloveka, aby si dosledky svojej nespravnej
okrem hriechu. Pocal sa v Mariinom tele, narodil sa, rastol v milosti pred Bohom
i pred ludmi, prijal krst v Jordane a zostupil na neho Duch Svaty.



Jeho zapas so Satanom sa prejavuje v pokusani na pusti ale vrcholi na
Krizi. Jezi$ ani sebe ani druhym z kriza dolu nepomohol, ale vitazi silou Ducha
Svatého nad okolnostami zivota a tym sa vykUpenie stdva bozskym. Kristus na
krizi diabla premohol tym, Ze hoci ho zlo obklopovalo zo vsetkych stran, On sa
nestal zlym. Ako clovek bol stadle zjednoteny so Slovom Bozim. Poslusny az na
smrt ukdzal vychodisko zo smrti. Nezhre$il a preto nepodlahol ani smrti ani
poruseniu. My si ho privlastiiujeme prijimanim sviatosti a nasledovanim Krista

Zvykli sme sa divat na kriz ako na znamenie Spasy. Neveriaci pri pohlade
na kriz povie: ,To je zlod¢in!*, A je to naozaj podlost, ktorl sv. Peter definuje
slovami: ,Zabili ste p6vodcu zivota“ (Sk 3,15). Preco teda hladime na kriz s
Uctou. Je pravda, ze na krizi vrcholi hriech c¢loveka, ale je pravda aj to, Ze na
krizi sa skrze Krista zjavuje Boh - Laska, ktora je vacsSia ako zlocin. Zmuceny
Kristus ukazuje nielen zlodin ludi, ale aj UZasnu ludsku velkost, svatost a
dokonalost. Kristus je dokonalym obrazom Otca, stava sa tym, ¢im mame byt
vSetci a tak naplia spravodlivé Bozie o¢akavanie a zmieruje nas s Otcom. V sebe
spaja Cloveka s Bohom. JeziS je Clovek, ktory vydrzal Boha, ktory uniesol jeho
lasku, posludny az na smrt. My sme v kazdom hriechu neposlusni az na smrt.

Bozi Syn robi z tohto zloCinu dobrovolnu obetu, Otec tomu vSetkému dava
iny zmysel vo svojej bozskej prozretelhosti a vSetko sa to deje v Duchu Svatom.
Situacia, ktoru prezivame vo vztahu ku krizu, sa velmi podoba tej, ktord prezili
Jakubovi synovia, ked sa im v Egypte dal poznat Jozef, ich brat. Oni mu spésobili
mnoho zla a predali ho do otroctva a on sa stal spasitelom Egypta a celého
sveta. Ked pred bratmi odhalil svoju totoZnost, zlakli sa a ocakavali spravodlivy
trest. On im vSak povedal: ,A teraz sa netrapte a nesuzujte, ze ste ma predali,
lebo Boh ma sem poslal pred vami, aby ste ostali na zive. Len sa nebojte! Ved di
som ja na Bozom mieste? Vy ste si sice snovali zlo, ale Boh to obratil na dobro,
aby uskutocnil to, ¢o je dnes, aby zachranil zivot mnohym ludom". Doslova: ,Vy
ste mysleli na zlo, ale Boh to premyslel na dobro." Toto je sila BoZzich myslienok.

O tom, Co sa za nas zaplatilo, hovori sv. Peter takto: ,Viete predsa, ze ste
zo svojho prazdneho sposobu zivota, zdedeného po predkoch, boli vykupeni nie
snad’ nejakymi vecami pominutelnymi, striebrom alebo zlatom, ale drahou krvou
Krista ako bezUhonného a neposkvrneného baranka." (1Pt 1,18-19). Jezis
nepoznal zavrhnutie, ako keby sam zhresil, avsak vo vykupitelskej laske, ktora
ho stale spajala s Otcom, vzal na seba nase odlucenie od Boha kvdli hriechu, a to
az do tej miery, Zze mohol nasim menom povedat na krizi: ,Boze mbj, Boze mbj,
prec¢o si ma opustil?" (Mk 15,43) Boh ho takymto sp6sobom ucinil solidarnym s
nami hrieSnikmi: ,svojho vlastného Syna neusetril, ale vydal ho za nas vsetkych"
(Rim 8,32), aby sme boli ,s Bohom uzmiereni smrtou jeho Syna" (Rim 5,10). Na
otazku, pre koho sme vykupeni, mézeme odpovedat: ,On (Boh Otec) nas vytrhol
z moci tmy a preniesol do kralovstva svojho milovaného Syna, v ktorom mame
vykupenie, odpustenie hriechov." (Kol 1,13-14)

~VyklUpenie je predovSetkym odstranenim radikalnych bariér, ktoré
oddeluju c¢loveka od Boha, a hlavne hriechu, ktory podrobuje fudstvo diablovi a
umoznuje vladu padlych anjelov nad zemskym kozmom. V momente Vykulpenia
v8ak démonické sily stracaju svoju moc a vztahy medzi Bohom a ¢lovekom sa
menia. Dalo by sa povedat, Ze Boh meni svoju pedagogiku. Odoberd satanovi
pravo panovat nad ludstvom, hriech je zni¢eny, moc zlého je zlomena. Preto
slovo ,vykupné" ziskava iny vyznam. Je to dlh navrateny diablovi, ako sa
zdbraznuje v patristickej literatire prvych storoci. Boh poskytol diablovi moc, ale
potom mu ju odobral, pretoze ten prekrocil svoje prava a zautocCil na nevinného."
(Soteriologia z pohladu pravoslavnej dogmatiky, Jaroslav Fogl 2007, internet)



P. Raniero Cantalamesa tvrdi, ze mnohi krestania zle chapu Ulohu Boha
Otca vo Vykupeni. Ludové pochopenie vyznieva proti Bohu Otcovi, akoby by v
Bohu bola akasi schizofrénia. Niec¢o iné chce Otec a nieCo iné Syn. Vyzera to
akoby Boh Otec po prvotnom hriechu nemiloval ludi. Nechcem tym tvrdit, ze
problém zmierenia s Bohom neexistuje, ale sv. Pavol ndm hovori: ,Boh v Kristovi
zmieril svet so sebou!" Nie my sme zmierili Boha, ale Boh sa zmieril s nami. Ale
zmieril sa tym spésobom, Ze vystrel svoju ruku, aby ju podal clovekovi, ktory
Boha dosiahnut nemohol. ,Boh dokazuje svoju lasku k nam tym, ze Kristus umrel
za nas, ked sme este boli hriesnici" (Rim 5,8) a na inom mieste: ,Ked ani
vlastného Syna neusetril, ale vydal ho za nas vsSetkych."(Rim 8,32).

Podla nasho uvaZovania skutolnost, Ze Jezi§ musel zomriet na kriZi,
nedokazuje Otcovu lasku, ale naopak jeho krutost. Pojem Boha Otca je u
mnohych znetvoreny touto predstavou krutého Otca, ktorého nezmieri ni¢ len krv
jeho Syna. Zabuda sa na to, ¢o hovori Jezis: ,Kto mna vidi, vidi Otca". Bozi Syn
je zjavenim Otca. Otec je presne taky ako Syn a skutky, ktoré JeziS robi su
skutky Otca. Syn je nepredstavitelnou blazenostou Otca. Prave tohto Syna, dal
za nas hriesSnikov a svoju blazenost zamenil za bolest ludskej existencie. Otec
nielen prijima Synovu obet, ale sém sa stava obetou, preto lebo ndm dava
svojho Syna. Na krizi visi Boh, ktory sa stal ¢lovekom. Jezi$ sa stava bolestou v
srdci Otca, nie kvoli sebe samému, ale kvoli nam. Papez Jan Pavol II v encyklike
,Dominum et vivificantem" hovori, ze ,v clovelenstve JeziSa Vykupitela sa
konkretizuje utrpenie Boha." Ked sv. Augustin rozjima nad tymito udalostami
ohromeny vola: ,Ako si nds miloval, dobrotivy Otée, ze si neusetril svojho
jediného Syna, ale vydal si ho za nas hriesnikov! Ako si nas miloval!"

Mozno v niekom vznikne pochybnost, & je mozné hovorit o trpiacom Bohu.
Vieme z filozofie, Zze Boh je absolitne dokonalé bytie. Pre jeho dokonalost
nepripustala grécka filozofia, ze by Boh mohol byt laskou, lebo keby bol laskou
nutne by musel trpiet. Na rozdiel od nasej Cisto ludskej $pekulacie sa Boh zjavuje
ako Ten, ktory vidi a vnima utrpenie svojho fudu v Egypte. Prvi krestania hovorili
0 BoZom utrpeni. Origenes pise: ,Ci Otec, Boh celého tvorstva, ktory je piny
zhovievavosti, milosrdenstva a dobroty, nejakym sp6sobom netrpi? Ci nevies, ze
ked sa zaobera ludskymi vecami, trpi ludskym sposobom? Trpi muky lasky."
BoZie utrpenie je iné ako naSe. Nase prichadza ako nutnost. Bozie utrpenie je
vrcholne slobodné a ni€ neubera na BoZej neporusitelnosti. Sv. Gregor divotvorca
hovori, ze je to utrpenie toho, ktory nie je schopny trpiet". Ukrizovany Kristus je
takou branou k Bohu, ktorou méze prejst kazdy a dokonca aj zlocinec, ak chce
robit pokanie.

Jeden zid, veriaci v Krista, takto hovori o Kristovej obeti: ,Je také doblezité,
aby sme tomu rozumeli, Ze sme boli predvedeni pred tvar Boha ukrizovaného za
nds, a tu sme naozaj zacali vidiet. Co sme uvideli? Ludia, nikdy by sme
nepoznali, Co je to hriech, pokial sme nevideli JezisSa na krizi. Dokonca to poviem
takto: Ja nepozndm vas a vy nepoznate mra, ale dovolim si povedat, ze nikto z
nas nebol v plnosti pri krizi, pretoze ked sa tam raz dostanete, nikdy nezhresite.
Pretoze na tom krizi je obet, Baranok, ktory bol zabity, jeho tvar znetvorena viac
ako akakolvek ina, vyzerala horsie ako kus masa. Tak vyzera hriech. Toto urobil
nas hriech Bohu. Tento nasilny Bozi Cin zmierenia a vykupenia nas postavil do
pozicie, kde sme videli, ¢o hriech naozaj je. Cinte pokanie! A v tom pokani
nachadzame zmierenie s Bohom. Ak oddelite zmierenie od ukrizovaného Mesiasa,
stratite svoju cestu. V Mesiasovi Boh otvoril doSiroka brany neba a vSetci, ktori
po tom tuzia, m6zu vojst."



V evanjeliu sv. Jana Citame: ,JeziS vo vedomi, Ze je uz vSetko dokonané a
aby sa az do konca splnilo Pismo, povedal: ,Ziznim!" Bola tam nadoba plna octu.
Nastokli teda na yzopovu ty¢ Spongiu naplnenld octom a podali mu k Ustam. Ked’
Jezis okusil ocot, povedal: ,Dokonané je". Naklonil hlavu a odovzdal ducha.” (Jn
19,28-30) Teoldgovia hovoria, Ze to nie je vykrik rezignacie, ale radosti nad tym,
Ze dielo Spasy sa stalo skuto¢nostou a to az natolko, ze v kazdej chvili mézeme
prichddzat a derpat z prameriov Spasy, ktorymi su sviatosti cirkvi. Aj na
vychodnych ikonach nachadzame Ukrizovaného Pana vo zvlastnom ohybe,
o ktorom tvrdia, Ze vyjadruje tanec radosti nad Spasou Cloveka. Jeho utrpenie sa
tyka vsSetkych hriechov a jeho dielo Spasy je dostatocné.

Ak verime vo vykupenie a spasu vykonanu Kristom, skrze vieru mo6zeme
tuto skutocnost aktualizovat na svoj zivot a vtedy to, ¢o Boh skrze Krista urobil
pre nas stava sa nasim osobnym vlastnictvom. Pretoze Boh, ktory nas stvoril bez
nas, chce aby sme sa slobodne rozhodli pre spasu. Vyklupenie este nie je Spasou.
Spasa je v zjednoteni s Bohom - v zbozsSteni cloveka. Sv. Augustin vyjadruje
tento zakon takto: ,Ten, ktory ta stvoril bez teba, nespasi ta bez teba". Boh
chce, aby sme ako osoby obdarené rozumom a slobodnou volou, vosli do
skutocnosti spasy, aby sme vedome a dobrovolne prijali to, o nam On ponuka.
Mbzeme to urobit v kazdej chvili, Boh totiz nikdy neodvoldva svoje Slovo. Preto
teologia sviatosti potvrdzuje, ze sviatosti pOsobia ,ex opera operato" to
znamena, Ze nepoOsobia mocou ludskej zasluhy a Usilia zo strany vysluhovatela,
ale mocou samého spasitelného Kristovho diela, ktoré sa v nich aktualizuje. Od
nas Boh ocakava vedomy a slobodny cin viery.

Sv. Bonaventura hovori: ,Kristus je cesta a brana. Kristus je ako
zlutovnica poloZzena na Bozej arche a tajomstvo skryté od vekov. Kto sa pozorne
pozrie na tuto zlutovnicu, Cize kto sa s vierou, nadejou a laskou; nabozne a s
obdivom, s plesanim a uznanim; s chvalou a jasotom zahladi na toho, ¢o visi na
krizi, ten s nim kona ,paschu®, Cize prechod; aby pomocou palice kriza presSiel
cez Cervené more; z Egypta vkrocil do puste, kde ochutnava skrytd mannu; a s
Kristom odpocdival v hrobe ako navonok mrtvy; avSak pocujuci, nakolko je to v
putovani vobec mozné, ¢o povedal Kristus zlocincovi, ked' pri fiom visel na krizi:
»~Dnes budes so mnou v raji." Zomrime teda a vojdime do tmy, uml¢me starosti,
Ziadostivosti a preludy. Odidme s Ukrizovanym Kristom ,z tohto sveta k Otcovi",
aby nédm ukazal Otca a mohli sme s apostolom Filipom povedat: ,To nam
postadi.“ (z Putovania mysle do Boha).



53. Zostupenie kzosnulym

Tato prednasku o pekle som mal povodne postavenu na inom mieste DC,
ale potom mi napadlo, ze ked sa patri pocas DC nazriet aj do pekla, podme tam
spolu s Kristom. Boh a peklo su dva protiklady, ktoré sa vylucuju. Kde je Boh,
tam nie je peklo, pretoze Boh je Spasa. Az do Velkonoc¢nych udalosti to platilo aj
opacne: ,Kde je peklo, tam nie je Boh." Toto uz ale po smrti Pana JeziSa neplati,
pretoze On zostupil do pekiel, aby peklo premohol, aby nds z neho vyviedol, aby
nam vlial novu a zivu nadej. PoCetné tvrdenia Nového zakona, ze JeziS ,vstal z
mrtvych" (1 Kor 15,20) predpokladaju, ze pred svojim vzkriesenim sa zdrziaval
na mieste pobytu zosnulych. Jezi§ zakusil smrt ako vs$etci ludia a svojou fudskou
dusSou zjednotenou s osobou BozZieho Slova zostupil na miesto pobytu zosnulych.
No zostupil tam ako Spasitel a ohlasoval evanjelium duchom, ktori tam boli
uvazneni. Samozrejme aj tu plati: ,Kto uveri.." Miesto pobytu zosnulych, kam po
smrti zostupil Kristus, vola Svété pismo ,predpeklie", lebo peklo zavrhnutia
zacina az tam, kde ¢lovek po poznani Krista s plnym vedomim odmietne Spasu.

Zostupenie k zosnulym je plnym zaviSenim evanjeliového ohlasovania
spasy. Je poslednou fazou JeziSovho mesiasskeho poslania, zhustenou v Case, ale
nesmierne rozsiahlou svojim skutoénym vyznamom, ktorym je rozSirenie
vykupitelského diela na vsSetkych ludi vSetkych cias a na vSetkych miestach.
Kristus teda zostupil do hlbin smrti, aby mrtvi poculi hlas Bozieho Syna a aby ti,
¢o ho pocuju, zili. Jezis, Pévodca zivota, ,svojou smrtou znicil toho, ktory vladol
nad smrtou, ¢ize diabla, a vyslobodil tych, ktorych cely Zivot zotroc¢oval strach
pred smrtou" (Hebr 2,14-15). Vzkrieseny Kristus ma ,klG¢e od smrti a podsvetia"
(Zjv 1,18).

Sv. Augustin uvazuje takto: ,Aké je dnes velké ticho na zemi! Velké ticho
a osamelost. Velké ticho, lebo Kral" spi. Zem sa zlakla a zatichla, lebo Boh v tele
zaspal a zobudil tych, ¢o spali od vekov. Ide hladat Adama, nasho prvého otca
ako stratenl ovcu. Chce navstivit tych, ¢o sedia vo tme a v téni smrti. Ano, Boh
a jeho Syn idd vyslobodit z muk uvdzneného Adama a s nim uvaznenu Evu... Ja
som tvoj Boh a kvoli tebe som sa stal tvojim synom... Prebud’ sa ty, ¢o spis! Ved
som ta nestvoril na to, aby si bol uvdazneny v podsveti. Vstan z mftvych; ja som
Zivot tych, o zomreli."

Hovorili sme uz o vSeobecnom pozitivnom predurceni ku Spase. Mozno v
nas vznikne otazka: ,Ako s tym spojivt' nauku o zatrateni?“ Zatratenie je na
opa¢nom konci ako nase predurlenie. Clovek nemusi svoje preduréenie naplnit.
Vyroky Cirkvi o pekle si vyzvou k zodpovednosti, s akou ma c&lovek pouzivat
svoju slobodu s ohladom na svoj vecny udel. A sucasne su aj naliehavou vyzvou
k obrateniu. A kedZe nevieme ani dfa, ani hodiny, musime podla Panovho
napomenutia stale bdiet, aby po ukonceni tohto jediného pozemského zivota sme
si zasluzili vojst spolu s nim na svadbu a neboli sme nuteni ako zli a lenivi
sluhovia odist do ve¢ného ohna, kde bude ,pla¢ a $kripanie zubami".

Katechizmus nas poucuje: ,Nemdzeme byt spojeny s Bohom, ak sa
slobodne nerozhodneme milovat ho. AvSak nemdZeme milovat Boha, ak tazko
hresime proti Laske, proti bliznym a proti sebe samym: , Kto nemiluje, zostava v
smrti. Kazdy kto nenadvidi svojho brata, je vrah a viete, Ze zZiadny vrah nema v
sebe trvaly vecny zivot." Pan nas upozornuje, ze budeme od neho oddeleni, ak
neprispejeme na pomoc chudobnym v ich nadzi: su totiz jeho bratmi. Zomriet v
smrtelnom hriechu, bez toho aby bol zmyty [Utostou a neprijat milosrdn( Boziu
lasku, to znamena zostat navzdy oddeleny od Boha v ddsledku nasho slobodného
rozhodnutia. A tento stav konec¢ného sebavylucenia zo spoloenstva s Bohom a
bliznymi je oznacovany slovom , peklo".



Nesmieme si peklo predstavovat ako miesto, kde sa dusa milujica Boha
trapi, ze ho neméze dosiahnut. Keby nejaka dusa mala aspon trochu lasky voci
Bohu, ktory sa zjavuje v osobe JeZiSa Krista, takd dudu by Boh nenechal hynut.
Nie Boh hovori dusi nechcem ta, ale dusa povie nesmiernej Velebnosti svojho
Otca a Stvoritela: ,Nechcem ta!™ Peklo je miesto, kde sa neuznava zvrchovanost
Lasky. Objavuje sa tam, kde sa stvorenie uzatvara pred svojim Stvoritelom.

Polsky teoldg Dariusz Kowalski sa takto zamysla nad problematikou pekla:
»,Obcas sa stretdme s radikalnym tvrdenim: Neverim v peklo. Tento nazor nemusi
byt vbbec hereticky. Okrem toho nam mobéze poméct v nasom Usili o spravne
pochopenie ucenia o pekle. Evanjelium totiZz nestoji na ohlasovani alternativy:
nebo alebo peklo. Majster z Nazareta nepriSiel hldsat zvest o dvoch kralovstvach:
Bozom a satanskom. Misia Krista je od zaciatku do konca misiou lasky,
neustalym pozyvanim na nebeskd hostinu. ... Boh nejedna s clovekom podla
zdsady remen alebo kocka cukru. Boh nds nepokusa nebom, aby nas vzapati
strasil peklom. Boh nie je Stvoritelom zlého a dobrého. VSetko, ¢o Boh stvoril,
vyhlasuje za dobré. Peklo nie je jeho dielo. A preto maju pravdu ti, ktori hovoria,
Ze v peklo neveria.

To vSak neznamend, Ze popierame katechizmus, ktory ucéi o vecnom
zatrateni. Naopak: tvrdime, Ze moznost zatratenia je nutnou, i ked jedinou
negativhou podmienkou spasy slobodnej bytosti, ktorou clovek je. Ked Boh
stvoril ¢loveka ako bytost schopnu ldsky, nemohol sG¢asne nepripustit moznost
odmietnutia lasky. Slobodnd osoba ma moznost povedat Bohu: ,Nechcem byt s
tebou!™ VSemohuci Stvoritel nemdze nikoho prinutit, aby sa zameral na Dobro.
Nasilie totiz rusi slobodu a kde nie je sloboda, tam tiez nie je ani zodpovednost.
Preto tiez je nemoznostou stvorit ¢loveka schopného milovat bez moznosti toho,
¢o nazyvame prvotnym hriechom a konecne bez moznosti vecného zatratenia.
BoZia vSemohucnost sa paradoxne javi ako slabost vodi slobodnej bytosti, ktorej
bolo povedané slovo: ,Pod!™

Ziadne mudrovanie vSak nesmie smerovat k napadaniu moznosti veéného
zatratenia. Tato moznost zostane $kandalom, ktory sa neda utisit akousi tedriou.
Okrem toho poukdazanie na stvorenu slobodu ako na pricinu existencie pekla
nerieSi celkom teologicky problém zla. Ked VSemohuci miluje kazdého Cloveka a
tuzi, aby bol spaseny, potom akykolvek pripad zatratenia by bol v konecnom
dosledku vecnou prehrou Boha. MOZzeme sa opytat: Akym spdsobom by pri
zachovani ludskej slobody mohol Boh zrealizovat plan v$eobecnej spasy. Ako
mobze Boh spasit niekoho, kto ako sa zdd sa pohybuje v uzavretom kruhu
zufalstva a nenavisti. V Katechizme citame, ze Kristus vstupil do pekiel, aby
ohldsil spasu uvdznenym duchom. Ako mdame tato udalost chapat? V ¢&om
spocivalo ohlasovanie Spasy vaznom?

Hans Urs von Baltasar nechce interpretovat zostUpenie do pekiel ako
triumfalne vitazstvo Krista nad hriechom. Vytahuje nakoniec kone¢né ddésledky
tvrdenia, ze Boh ucinil hriechom toho, ktory nepoznal hriech. (Zda sa, Ze Boh
Stvoritel sa robi zodpovednym za kazdé stvorenie. Boh nas znovu a znovu
pozyva na cestu Spdasy a zboZstenia.) Vyplyva z toho, Ze JeZis sa stotozruje s
hriesnikom, ponorenym do samolUbeho zufalstva. Vyzera to, Zze Boh je dokonca
solidarny s tymi, ktori odmietaju jeho lasku. JeZiSova poslusnost vyjadrend na
krizi, sa este radikdlnejSie prejavuje v pobyte zomrelého medzi zomrelymi.
Nevieme, €o vznika pri stretnuti samoty hrieSnika so samotou Ukrizovaného.
Nechceme tu naivne rozvijat optimistické alebo z pychy vyplyvajice vizie
vSeobecnej spasy. Vecné peklo zostava redlnou moznostou, vodi ktorej biblicky
postoj bazne a trasenia sa javi ako najvhodnejsi. Samozrejme pod podmienkou,
Ze si ho nezamieflame s neurotickym strachom.



Objavenie vyznamu JeziSovho zostupenia do pekiel nam vsSak otvara
moznost nadeje, Ze ani najvacsi hriesnik sa neodvrati od Boha - ¢loveka, ktorého
najde vo svojom potupnom zatrateni, ale eSte nie veCnom osamoteni. M6zeme
mat nadej, ze milost BoZia skrze paradoxn( solidaritu s tymi, ktori zostadvaju
uzavreti na akukolvek solidaritu, je schopnd spasit kazdého ¢Eloveka prave v
okamihu, ked zostane odmietnutd. Nemo6zZeme negovat moznost vyrieknutia ,nie"
Cloveka voci Bohu, po ktorom je uz peklo chapané ako neodvolatelny stav
existencie mimo Boha. Ci ale nie je povinnostou krestana opierajic sa o pokornu
modlitbu Zivej nadeje, aby nikdy nikto nedokonal takyto konec¢ny akt negacie?"

Papez Benedikt XVI. tvrdi: ,Kristus zostupil do ,pekiel®, a tak je blizko
tomu, kto je do nich vrhnuty, a aj pre neho premiefia temnoty na svetlo.
Utrpenia a muky zostavaju nadalej hrozné a takmer neznesitelné. Napriek tomu
vSak vysla hviezda nadeje, kotva srdca siaha az k Boziemu trénu. V cloveku
neprepukd zlo, ale vitazi svetlo. Aj ked utrpenie neprestdva byt utrpenim,
napriek vSetkému sa stava spevom chvaly." (Benedikt XVI. Spe salvi 37)

Evanjelium hovori o farizejoch a zdkonnikoch, Ze neprijali Bozie Slovo,
ktoré hlasal Jan a tak zmarili v sebe Bozi Umysel. Pan Boh ma s nami tie
najlepsie Umysly a ponuka nam td najlzasnejSiu budlcnost, ale je k tomu
potrebnu robit pokanie. Obratit sa tvdrou k Bohu, to znamend, pocuvat Boha,
nechat sa usvedcit z hriechu, uznat potrebu Bozej korektiry do svojho Zivota.
Prestat sa Boha bat, ale absolitne mu verit. Krdéat k Bohu. Tuzit po fiom,
milovat ho z celého srdca. Mat s nim ustavi¢né spojenie skrze osobnl modlitbu,
skrze Slovo Bozie, skrze sviatosti Cirkvi. Ako nahle sa v nas objavi tuzba po
Bohu, uz je s nami dobre. Boh nikomu, kto po fiom tuzi, nepovie: ,,Nechcem ta!"

Odvarzil by som sa povedat eSte ¢osi. Tak ako Pismo svaté hovori o smrti,
Ze ju Boh neudinil, to isté mbézeme povedat o pekle, ze ho Boh neucinil, nema
v nom zalubu a jeho trvanie nie je garantované zo strany Boha. ,Boh je Svetlo
a nieto v nom nijakej tmy". Peklo je stav duse, ktora sa uzatvara pred Pravdou
a Laskou, ktora vsetko, ¢o Boh v nej pOsobi k jej dobru, chape ako zlo a ako
trapenie. Odvazil by som sa povedat, ze to m6ze byt ten isty Veény Oheri, ktory
oblaZuje v nebi nebestanov a v pekle sa v nom zatrateni trapia. Boh je Vecny
Ohen.

Sv. Ignac z Loyoly ucil, ze cClovek preziva r6znym sp6sobom duchov, ¢i uz
dobrych alebo zlych, a to podla svojho smerovania. Kto postupuje od zlého
k horSiemu vnima zlého ducha ako prijemnost a Boha ako neprijemnost.
U Cloveka ktori kraca od dobrého k lepSiemu je to presne naopak. Vnimanie
prijemnosti je teda rozdielne a zdlezi od mravného smerovania. Aj diabol moze
poskytovat zdanlivi Gtechu pre svojich nasledovnikov. Je to ale Utecha, ktord
nikoho neurobi lepSim a v ktorej sa stale cClovek viac a viac zamotava sam do
seba. Ked sa hriesnik stretd s Bohom, mo0Ze sa mu zdat vrcholne neprijemny,
neznesitelny. Sv. Augustin hovori: ,Bozie Slovo sa ti bude najprv javit ako
nepriatel tvojej duse, kym nepochopis, Ze je pri¢inou tvojej Spasy."

Rusky spisovatel Dostojevsky vyslovuje tusenie, ze nakoniec Boh spasi
svet svojou Krasou. Stvorenie, ktoré dosial nepoznd Boha, bude kapitulovat pri
pohlade na jeho Krasu. Filozofia vSak prichadza k zaveru, Zze Boh je absolUtne
jednoduché Bytie a teda v fom neméze byt ziadny rozdiel medzi Krasou, Laskou,
Spravodlivostou, Zakonom. Boh je Blazenostou, ktoriG nemdzeme oddelit od
Lasky, Pravdy, Spravodlivosti. Clovek, ktory ma zalubu v zle, sa bude citit Bohom
zaskocCeny. Kto cely zivot zil zvratene a bojoval proti Pravde, Dobru a Krase, je
zrazu zaskocCeny Absolutnym Dobrom a tak ako sa zloCinec chveje pri odhaleni,
tak bude trpiet dusa pokrytca vo Svetle Veénej Pravdy.



Boh miluje vSetko, Co stvoril a predsa samou svojou podstatou je Spasou i
Suadom, Odmenou i Trestom. A je to stale ten isty a nemenny Boh, ktory je
Dobro. Sme urceni pre Boha, ale nasa vecnost zalezi od toho, ¢ ho milujem
alebo nie. Pre hriednika je strasné vidiet Boha a moze to pre neho byt existenc¢ne
velmi nebezpecné. Existujeme v Bohu, ktory nds miluje, ale ak neuverime v jeho
lasku, vsetko, ¢o kond, si budeme vysvetlovat po zlom a budeme prezivat peklo
tam, kde Boh pripravuje Spasu. Peklo nie je druhou alternativou pre tych, ktory
uverili a kracaju za JeziSom. Jezis hovori o pekle len preto, aby vystrihal zvratené
dusSe. Peklo nie je predmetom nasej viery ale obavy. Viera sa tyka pozitivhych
skutoénosti, v ktoré mame verit, aby sme sa prave od pekla zachranili.

~Niektori sucasni teoldgovia zastavaju nazor, ze ohen, ktory hori a zaroven
zachranuje, je samotny Kristus, Sudca a Spasitel. Stretnutie s nim je
rozhodujucim aktom sudu. Pred jeho pohladom vyjde najavo kazda falos.
Spojenie s nim, ktoré spaluje a premiena, aby nas oslobodilo, spésobuje, Ze sa
stdvame opravdivo sebou samymi. Veci vytvorené pocas zZivota sa potom mozu
zdat ako sucha slama, prazdne vychvalovanie sa a mézu zmiznut. Avsak v bolesti
tohto stretnutia, pri ktorom sa nam zjavne ukaze vSetko necisté a nezdravé z
nasho zivota, spociva spasa. Jeho pohlad, dotyk jeho srdca nas uzdravi
prostrednictvom premeny, ktorda je iste aj bolestna ,ako prechod ohrfiom".
Napriek tomu je to vSak blazend bolest, v ktorej nds svatd moc jeho lasky
prenikne ako oheri a umozni ndm byt napokon nami samymi a tym aj BoZimi.
Tak sa stava jasnym aj vzajomné prelinanie sa spravodlivosti a milosti: nie je
bezvyznamné, aky bol nas sposob Zivota, ale ak sme aspon nasmerovani ku
Kristovi, k pravde a laske, nasa Spina nas neposkvriiuje naveky. Koniec koncov
tato necistota uz zhorela v Kristovom utrpeni. Vo chvili sidu zakusime a
prijmeme tato prevahu jeho lasky nad vsetkym zlom vo svete i v nds. Bolest
lasky sa stane nasou spasou a nasou radostou. Je jasné, ze ,trvanie" tohto
premiefiajuceho horenia nemdzeme merat chronologickymi mierami tohto sveta.
Pretvarajuca ,chvila" tohto stretnutia sa vymyka pozemskému plynutiu ¢asu. Je
to ¢as srdca, Cas ,prechodu" do spolocenstva s Bohom v Kristovom tele. Bozi sud
je nadejou jednak preto, Ze je spravodlivostou, ale aj preto, Ze je milostou. Ak by
bol len milostou, ktora by robila bezvyznamnym vsetko, ¢o je pozemské, Boh by
nam zostal dlzny odpoved na poziadavku spravodlivosti, na otazku, ktora je pre
nas rozhodujuca zocCi-voCi dejinam i samotnému Bohu. Ak by bol iba
spravodlivostou, mohol by byt napokon pre nds vsetkych ddévodom strachu.
Vtelenie Boha natolko navzajom spojilo sud i milost, Ze spravodlivost je pevne
stanovena: vSetci oakdvame nasu spasu ,s bazriou a chvenim" (Flp 2, 12).
Milost zas nam vsetkym umozfiuje dufat a s plnou dbéverou kracat v Ustrety
Sudcovi, ktorého pozname ako nasho obhajcu, advocatus, parakletos (porov. 1
Jn 2, 1). (Spes salvi 47)

Sv. Lev Velky hovori: ,V blahoslavenstve sa pravom slubuje, ze uvidia
Boha ti, ¢o maju disté srdce. Ved $pinavy zrak nebude moct vnimat jas pravého
svetla. A ¢o bude pre Cisté duse radostou, to bude pre poskvrnené trestom.
Treba sa teda vyhnut mrakotdm pozemskych marnosti a z vnatorného zraku
zotriet v8etku nedistotu nepravosti, aby sa jasny zrak mohol kochat v takom
videni Boha." (Sv. papez Lev Velky "O blahoslavenstvach" Sermo 95, 8-9: PL 54,
465-466)

Pri liturgii Eucharistie vyprosuje Cirkev milosrdenstvo od Boha, ktory
nechce, ,aby niekto zahynul, ale aby sa vSetci dali na pokanie" (2Pt 3,9): ,Boze,
milostivo prijmi tato obetu, ktoru ti predkladame my, tvoji sluzobnici i cela tvoja
rodina. Spravuj nase dni vo svojom pokoji, zachran nas od vecného zatratenia a
pripocitaj k zastupu svojich vyvolenych."



54. Zmrtvychvstanie Pana

O zmftvychvstani Pana zvykneme vadSinou meditovat a kazat len vo
vztahu k nam. Hovorime o jeho ddkazoch a désledkoch vo vztahu k nam. Po
pripade povieme, Zze Vzkriesenie je pecatou hodnovernosti od Boha Otca. To, ze
Kristus zomrel za svoju pravdu je svedectvom toho, Ze bol presvedceny o tom,
Zze ma pravdu, ale to, ze vstal z mrtvych, je potvrdenim z Bozej strany, ze
skuto¢ne mal Pravdu. Bozie Slovo nam tvrdi, ze vzkriesenie nie je len puhym
faktom, slUziacim ako ,bezpecny d6kaz" pravosti JeziSa, nie je tiez predovsetkym
d6kazom pravdy alebo moci, ani nie je predovsetkym pociatkom cirkvi a nového
stvorenia. To vSetko prichadza ako dosledok, ako ovocie. Vzkriesenie sa nesmie
zuzovat na diste verejny, vonkajsi fakt, ktory sa tyka dejin alebo cirkvi, akoby
snad’ Boh Otec JeziSa vzkriesil len kvoli tymto skutoCnostiam a nie pre neho
samého.

Jezis, ktory je Pravy Boh ale sucasne skutocny a pravy clovek, je ako
Clovek budeny Logom - Bozim Slovom. Sv. Pavol na zaciatku listu Rimanom
hovori, Ze Syn, ktory telom pochadza z rodu Davidovho, bol Duchom Svatym vo
svojom zmrtvychvstani uvedeny do moci Bozieho Syna. (zrov. Rim 1,1-4) Podla
P. Raniera Cantalemessu je Vzkriesenie predovsetkym aktom nesmiernej nehy, s
ktorou Boh Otec v Duchu Svatom svojim VSemohucim Slovom budi svojho Syna
zo smrti po jeho nesmiernom utrpeni a ustanovuje ho Panom. Ak tu uzivame
slovo Pan, mame na mysli to, ¢o toto slovo u Zidov znamenalo. (Pan = Kyrios =
Adonaj namiesto JHVH) JeziS aj ako Clovek je po svojom Vzkrieseni zboZzsteny.
Vzkriesenie je aktom NajsvatejSej Trojice. Je to samotny vrchol Bozieho konania
v dejinach, najvacsi dévod jeho slavy. Od tohto okamziku bude Boh znamy ako
Jten, ktory vzkriesil z mrtvych Jezisa Krista" (2 Kor 4,14; Gal 1,1; Kol 2,12).

Vzkriesenie je darom Otca jeho vyvolenému Synovi, v ktorom nasiel
zalUbenie; je opatovnym objatim po krutom ,rozdeleni® kriza, ¢inom nesmierne
neznosti Otca. Je akymsi Bozim vykrikom ako to naznacuje prorok Izaids 42,14.
»Bol prilis dlho ticho, mical, premahal sa, ale teraz kri¢i*. JeziSovo Vzkriesenie je
vykrikom, ktorym Boh prerusil svoje ,milcanie®. Aj v historickom slede patri
ludskym svedkom tejto udalosti az druhé miesto. Prvé slova, ktoré Cirkev vedena
Duchom Svatym, vlozila do Ust Vzkrieseného Syna v introite velkonocnej omse,
su radostnym zvolanim Syna k Otcovi: ,Vstal som z mrtvych a znova som s
Tebou!™ Tieto slova sU prevzaté zo Zalmov (3; 138) a od najstarsich déb su
pripisované Vzkriesenému JeziSovi.

Otcovia rozjimaju o zmrtvychvstani na zaklade Kristovej Bozskej osoby,
ktora zostava spojena s jeho dusou i s jeho telom, vzajomne od seba oddelenych
smrtou: ,Jednotou Bozskej prirodzenosti, ktord zostava pritomna v kazdej z
oboch Casti, sa tieto, Casti znovu spajaju. A tak smrt' nastava rozdelenim
zloZzenej ludskej bytosti a vzkriesenie nastava spojenim oboch rozdelenych Casti."
Sv Gregor Nyssensky.

OblUibeny vyraz autorov Nového zdkona pre skutoénost Vzkriesenia je
grécke slovo ,egeiro®. Vyjadrené obrazne, Otec v hrobe pristupil k JeziSovi ako
ked sa tisko priblizuje otec k postielke spiaceho dietata a prebudil ho zo spanku
smrti. Evanjelium rozprava, ze Jezis rdz pristupil k maram, na ktorych lezal
mftvy chlapec a zvolal: ,Chlapce, hovorim ti vstan!™ A mrtvy sa hned’ posadil;
JeziS ho odovzdal jeho matke (Lk 7,14). A teraz Boh Otec kona podobne.
Pristupuje k JeziSovi leziacemu v hrobe a vola: ,Syn mdj, hovorim Ti, vstan!®
A JeziS sa dviha a vstava z mrtvych. Preto ak takto jednal s jednym z nas kvéli
nam ostatnym, mozeme dufat, ze aj s nami bude jednat rovnako kvdli nemu.



Apostol tvrdi: ,Bratia, myslim, Ze utrpenia tohto Casu nie su hodny
porovnania s buddcou slavou, ktord sa na nas ma zjavit." (Rim 8,18) Sv. Pavol
piSe tieto slova ako ten, ktory bol vytrhnuty do siedmeho neba a zazil veci, ktoré
sa nedaju ludskym jazykom vypovedat. Preto mdze tak priamo a jasne hovorit,
nie ako teoretik ale ako ¢lovek, ktory ma skusenost. Z tohto zazitku sa rodi aj
jeho schopnost jasne rozlisovat duchov. V$etko pokladd za stratu, ked to
porovnava s poznanim JeziSa Krista.

Slovo poznanie tu ma hlbsi vyznam ako u nas. Poznat tu znamena
bytostnl skulsenost. Poznat Krista Jezisa v slave jeho vzkriesenia je takym
dobrom, ze vSetko ostatne, vSetko, Co sa beznému Cloveku zda strhujdce, je v
porovnani s tym skor stratou, pretoze nas zdrzuje na ceste za UzasnejSim. Velmi
C¢asto nas utrpenie tohto Casu deptd, pretoze zabudame na tuto Slavu, Slavu
Vzkrieseného Pana, ktora ocakava aj nds. Toto utrpenie, i ked sa nam zda velké,
je v porovnani s tym, ¢o ndm Boh pripravil, uplne malicherné, ¢o ani nemozno
zrovnavat, teda nieco, ¢o sa vdbec nepreziva na tej istej Urovni. Utrpenie, ktoré
prezivame v tomto c¢ase sa dotyka nasho tela a nasej duse, ale radost, ktoru
dava Boh je Ucastou na Duchu Bozom, Gcastou na nestvorenej skutoc¢nosti.

Papez Lev XIII. vo svojej encyklike ,Rerum novarum" hovori o utrpeni
tohto ¢asu nasledovne: ,Casné veci nie je mozné spravne pochopit a ohodnotit,
ak sa dusa nepozdvihne k inému zivotu, totiz k veCnému; bez neho sa pravé
poznanie mravného dobra nevyhnutne straca, ba celé stvorenie sa stava
nepreniknutelnym tajomstvom. To, ¢o ndam diktuje sama priroda, je dogmou v
krestanstve, na ktorej ako na zakladnom kameni spocliva celd stavba
nabozenstva: Ze totiz ten pravy zivot Cloveka je zivot budiceho veku. Boh nas
totiz nestvoril pre tieto krehké a pominutelné dobra, ale pre dobra nebeské a
vecné: a zem nam dal ako miesto vyhnanstva, nie ako vlast."

Sv. Pavla vSak nezaujima len problém utrpenia cloveka, ale zaujima ho
problém celej trpiacej prirody: ,Ved stvorenie tuzobne olakava, Ze sa zjavia Bozi
Synovia. Lebo stvorenie bolo podrobené marnosti - nie z vlastnej vole, ale z véle
toho, ktory ho podrobil a dal mu nadej, Zze aj samo stvorenie bude vyslobodené z
otroctva skazy, aby malo Gcast na slobode a slave Bozich deti." Je to znovu
prejav Bozej dobroty voci nam ludom. Boh pre nas stvoril svet a nezobral nam
ho, ani ked sme zhresili. Nas svet, teda i priroda, vstupila spolu s nami na cestu
nasho bludenia a hladania, i ked' sama priroda nezhresila. Boh nam ju nechava a
neberie nam svet, ktory stvoril ako nase Zivotné prostredie. Keby nas Boh chcel
potrestat a svet ratovat pred nami, mohol vytvorit akusi izola¢ku vo vesmire, ale
On to neurobil. PreCo, lebo to ¢o Boh pripravil ako odpoved na nas hriech, je tak
Uzasne, ze v Osldvenom Kristovi ma priroda uz Ucéast na slobode a slave Bozich
deti.

.Ved vieme, ze celé stvorenie spolocne vzdycha a zvija sa v pbérodnych
bolestiach az doteraz. A nielen ono, ale aj my sami, o mame prvotiny Ducha, aj
my vo svojom vnutri vzdychame a ocakavame adoptivhe synovstvo, vykupenie
svojho tela." To Co preziva nasa zem a my na nej a s nami celd priroda su akési
porodné bolesti sveta. Svet sa musi znovuzrodit. Svet musi prijat novl hlavu a
tou je JeziS Kristus. Takato operacia je velmi naroCnd a da sa urobit len pri
totdlnom umfrtveni. Co vlastne esSte oCakavame, ked uz mame v sebe prvotiny
Ducha Svatého. Aké etapy ma spasa? Ocakavame prijatie za Synov zo strany
Boha a o¢akavame vzkriesenie tela. Cely a dokonaly clovek je telo, dusa i duch.
Aj ked su zazitky klinickej smrti kolosalne, predsa im Cosi chyba, aby sme ich
mohli kvalifikovat ako plne fudské zazitky. Chyba im telo. Olakdvame teda aj
vzkriesenie tela. Nie ako ndavrat do naruSenej existencie, ale ako Ucast na
oslaveni Kristovom.



Den Vzkriesenia je skutoCne ,den, ktory ucinil Pan“, ,tento div sa udial
pred nasSimi oCami“, ako to spievame vo velkonocCnej liturgii. Jezis je ,kamen,
ktory stavitelia zavrhli, ale pred Bohom je vyvoleny a vzacny". Boh Otec z neho
urobil zakladny kamen nového sveta. Tym ukazal, Ze Synovu obetu prijal a jeho
posludnost mu je mild. Vzkriesenie je v tomto zmysle korunou obeti na krizi a my
pri kazdej oms$i ohlasujeme: ,Tvoju smrt zvestujeme, tvoje zmrftvychvstanie
vyznavame, kym neprides v slave..."

Apostol Pavol uci: ,ak svojimi uUstami vyznavas: ,JeziS je Pan!" a vo
svojom srdci uveris, ze Boh ho vzkriesil z mrtvych, budes spaseny." Sv. Pavol
hovori o vyznani Ust a o viere srdca. Vyznanie Ust sa tyka Bozstva Jezisa Krista,
lebo ak apostol hovori ,Jezis je Pan!“, ma na mysli Bozie meno JHWH, ktoré sa
pri Citani v hebrejskych textoch nahradzalo slovom Adonaj, a do gréckeho jazyka
prelozilo ako Kyrios, ¢o znamena Pan. Kratucké vyznanie: ,Jezis je Pan!™ ma teda
nesmierne dbsledky pre nds duchovny Zivot. Poznat JeziSa, jeho Zivot a jeho
posolstvo, znamend poznat Boha. Bozi charakter je ten isty ako charakter
¢loveka Jezisa. On moéze povedat: ,Kto mna vidi, vidi Otca!™ Na stvorenej Urovni
neexistuje ind moznost poznat Boha.

Nad tymto vyznanim: ,JeziS je Pan," sa deje triedenie duchov. Od pociatku
v anjelskom svete a tak isto i v fludskom. Boh sa zjavuje ako sluziaci, dobry k
nevdaénym i zlym, Zivy chlieb, pokrm pre anjelov i ludi, Trpiaci z Lasky,
Ukrizovany, na zlo odpovedajuci este vacsim Dobrom, ako Vzkrieseny, a Uzasne
oslaveny clovek sediaci po pravici Boha. Boh sa zjavil ako Tichost, Pokora a
Laska. K takémuto Bohu sme vyzvani povedat svoje ,Ano!" Len ten, kto odovzdal
svoj zivot JeziSovi a prijal ho ako svojho Pana a Spasitela, méze v Duchu Svatom
pravdivo vyznat: ,Jezi$ je Pan!™ Sme pozvani svojimi Ustami vyznavat vieru v
Kristovo Bozstvo. Nehanbit sa a delit sa o svoju vieru. Vieru si zachova len ten,
kto sa s fiou deli. I toto mbéze znamenat vyznanie Ust, ktoré vedie ku Spése.

Sv. Peter vo svojom liste hovori: ,Nech je zvelebeny Boh a Otec nasho
Pana Jezisa Krista, ktory nas vo svojom velkom milosrdenstve Vzkriesenim Jezisa
Krista z mrtvych znovuzrodil pre zZivi nadej..." Peter dava do zvlastnej savislosti
so Vzkriesenim Pana prave ¢nost Nadeje. Vzkriesenim Jezisa nam nedal Otec len
.bezpecny dokaz" o sebe, ale aj ,zivu nadej". Evanjelia zaznamenali mnoho
vyrokov o viere a o laske, ale o nadeji ani jeden. Za to v uceni apostolov po
Velkonocnych udalostiach dochadza doslova k akejsi explézii nadeje ako pojmu
ale aj k jej prezivaniu a nadej si vydobyva postavenie jednej zo zdkladnych
sUcasti krestanského zivota, spolu s vierou a laskou. (1 Kor 13,13).

M6zeme hovorit najmenej o dvoch dévodoch nadeje. Prvym je skutoénost,
Zze Boh vzkriesil Krista pre nase ospravodlivenie. V Kristovom vzkrieseni Boh nici
korunny dobkaz, corpus delicti nasho hriechu. Zjavuje nam Lasku, ktorad je tak
mocna, ze nic¢i nase hriechy aj s ich dosledkami, ak robime pokanie. Zjavuje ndm
Lasku, ktord ma moc ozivit tych, ktorych zahubil hriech, moc vzkriesit potratené
deti, alebo vyhynuté druhy rastlin a zvierat. Druhym dbévodom nadeje je, ze
Kristus svojim zmftvychvstanim otvoril moznost Zivota s Bohom po smrti. To ¢o
SZ spravodlivi mohli vidiet len akoby z dialky a po ¢om tuzili, po ustavicnom
prebyvani s Bohom, pretoze byt s Bohom je vrchol radosti, to sa teraz v Kristovi
naplnilo. Prelomil hrozny mur smrti a tymto prielomom ho teraz vSetci mozu
nasledovat. V fiom sa ¢lovek dostal az na nebesia a on je nasa Cesta a Pravda aj
0 nas. Mbzeme otvorit svoje srdce zivej nadeji prameniacej z Kristovho
Vzkriesenia a vystavit sa jej obnovujicemu dychu. Sv. Peter tento stav nazyva
»~znovuzrodenim®. Prave rodiaca sa nadej viedla apostolov k tomu, ze radostne
ohlasovali ,Vstal z mrtvych!™ Cirkev sa rodi z nddeje a pokial si prajeme znovu
dobyt svet pre Krista, musi sa v nas ozivit tato nadej.



Apostol Pavol prehlasuje: ,Lebo v nadeji sme spaseni." (Rim 8,24) Nasa
nadej sa zaklada na Bozom prislube. Boh nam prislubil spasu. My v Spasu mame
dufat. Boh ju dokonca pre nds uz zrealizoval v Kristovi, ale my do nej
vstupujeme podla miery svojej tuzby a otvorenosti, podla schopnosti a ochoty
prijat ju v Kristovi a v jeho sviatostiach. Vrastdme do nej tizbou a modlitbou. V
kazdej svatej omsi vyznavame: ,Ocakdavame splnenie blazenej nadeje a prichod
nasho Pana JeziSa Krista."

NajoblUubenejsi svatec ruského naroda, ktory je uznavani za svatého aj zo
strany katolickej cirkvi, Sv. Serafin Sarovsky, stravil celd desiatku rokov v lese v
mlcani. Neprehovoril ani na svojho reholného spolubrata, ktory mu raz za cas
nosieval nejaku stravu. Nakoniec na BoZi_pokyn toto svoje micanie ukoncil. A
zaCali k nemu prichddzat mnohi ludia. Cim dalej pocetnejSim navstevnikom
vychadzal v Ustrety so slovami: ,PoteSenie moje, Kristus vstal z mftvych!" Len
vtedy mdzeme Eloveka nazvat poteSenim, ked vnimame jeho Uzasni budicnost
~Vzkriesenie spolu s Kristom". Otvorme dnes svoje srdce Vzkriesenému Panovi,
aby nas mohol pretvorit svojim osldvenym bytim skrze Eucharistiu.



61. Nanebovstupenie Pana

Dnes chceme rozjimat nad vyvrcholenim ludského Zivota Pédna Jezi$a. Jeho
oslava zacala Vzkriesenim, ale vrcholi Nanebovstipenim. Po svojom umuceni
apostolom poskytol mnoho ddkazov o tom, Ze je zivy. 40 dni sa im zjavoval
a hovoril s nimi o Bozom kralovstve. Zatial, ¢o pred jeho umucenim spocivala
jeho <¢&innost prednostne v poucovani, po jeho Vzkrieseni to bolo skor
odovzdavanie moci apostolom, zmocnenie. Tajomstvo NanebovstlUpenia zjavuje
moznu velkost kazdého Cloveka. Pocujeme Uzasnl zvest o tom, Ze biologicky
druh Homo sapiens, teda jeden z nas ludi, je vyvySeny nad anjelov a sedi po
pravici Bozej, dosiahol Zbozstenie - theosis.

Ked' sv. Augustin uvazoval nad tajomstvom NanebovstUpenia, tak povedal:
»,Dnes nas Pan Jezis Kristus vystupil do neba. Nech s nim vystupi aj nase srdce."
Podobne ako apostoli sme dnes zahladeni na nebo aj my. Rimsky katechizmus
nas poucuje, ze Kristus od tejto chvile sedi po pravici Otca: ,Pravicou Otca"
rozumieme slavu a velebu Boha, v ktorej Kristus ako Bozi Syn pred vSetkymi
vekmi, ako Boh z Boha, rovnakej podstaty s Otcom, existoval. Teraz vSak v tejto
slave sedi aj ako Clovek JeziS po svojom vteleni a po svojom vzkrieseni, ked' jeho
telo bolo oslavené®.

Sediet po pravici Otca znamend nastolenie MesidSskeho krélovstva,
naplnenie Danielovho videnia, ktoré sa tykalo Syna Cdcloveka: ,Jemu bola
odovzdand Vlada a Kralovstvo, takze jemu slazili vSetky narody, kmene a
narecia. Jeho vlada je vecna, ktora nezanika a Jeho Kralovstvo nezahynie" (Dan
7,14). Po¢nuc tymto okamihom sa apostoli stali svedkami ,Kralovstva, ktorému
nebude konca". Jezis Kristus, Hlava Cirkvi, nas predchadza do Otcovho slavneho
Kralovstva, aby sme my, udy Jeho tela, Zili v nadeji, Ze sa jedného dna naveky
spojime s Nim. Jezis Kristus, ked raz navzdy vstupil do nebeského svatostanku,
neprestajne sa prihovara za nas ako Prostrednik, skrze, ktorého oslavené
Clovecenstvo, vo sviatostiach cirkvi, neustale do sveta vstupuje Duch Svaty.
Duch Svaty vstupuje do sveta skrze Kristovo oslavené ¢lovecenstvo.

Bozi anjeli nads dnes podobne ako apostolov musia vytrhnit z nasich
zboznych meditacii a upozornit na to, ze do neba sa nedostdvame zboznym
premyslanim a rozjimanim, ale cCinorodym Zzivotom. Posledné udalosti, ktoré
zachytava evanjelium hovoria o prikaze ale aj o prislube. Prikaz sa dotyka
krestanov vsetkych Cias. ,Ucit a sveddit!™ Uit mbze ten, kto intelektualne zvladol
nejakd ndauku, ale svedcit moze len ten, koho sa Boh dotkol svojim Duchom.
Dostali sme prikaz udit a svedcit, a zarover prislub pomoci, dar Ducha Svéatého.
V tomto zapase, do ktorého je angazovany kazdy krestan, a ktory je zdpasom
s mocnostami temnosti, si musime uvedomovat, ze JeziSovi je dana vSetka moc
na nebi i na zemi.

Svedcit moze len ten, kto nieo zazil. Svedectvo, ktoré Jezi$ pozaduje, je
ovocim skusenosti, ktord On sam umoznuje. JeziS nas vovadza do spolocenstva
s Bohom skrze Ducha Svatého. Duch Svaty robi apostolov svedkami. Svedectvo
apostolov vyvieralo zo zazitku Ducha, z osobnej sklusenosti s Bohom ako so Zivou
osobou. Duch Svaty ndm umozriuje zazitok Boha. V Kristovi ho mbzeme vidiet,
ale v Duchu Svatom ho mézeme zazit. Duch Svéty to je Laska Bozia rozliata
v nasich srdciach. Svedectvo nemusi spocivat nutne v tom, Zze budeme hovorit
slovami. Krestanské svedectvo méze byt aj v pokojnom, navonok nehlu¢nom
vnlitornom zivote, ktory napriek tomu oslovuje. Tazisko nasho krestanského
svedectva je v prezivani Bozej lasky vo svojom srdci - v zmene bytia. Prijimame
Bozie Slovo, ale skrze Slovo prijimame Bozieho Ducha. A Duch Bozi rozhoduje
o kvalite bytia. Krestanské svedectvo sa dotyka predovsetkym zmeneného bytia.



Ked sme spolu s apostolmi svedkami nanebovstupenia nasho Spasitela,
zretelne si uvedomujeme, Ze toto tajomstvo nam pripomina, kde je ciel' nasho
Zivota. Tym cielom je nebo. A ak ndas spaja laska k JeziSovi, tak nas rovnako
spaja aj spoloc¢na tuzba po dosiahnuti tohto ve¢ného domova. K tomu smeruje
nase duchovné snazenie. Preto sa aj my namahajme na zemi tak, aby sme
vierou, nadejou a laskou, ktoré nds s nim spdjaju, uz teraz odpocivali s nim
v nebi. On je uz tam, ale je aj s nami. My sme este tu, ale sme aj s nim. On je
s nami skrze svoje bozstvo, moc a lasku. My s nim nemo6zeme byt skrze bozstvo,
ako je on s nami, ale laskou mbézeme, a to laskou k nemu.

Niektori krestania sa domnievaju, ze Spasa je odmenou za dobry Zivot na
tejto zemi a Cirkev sa grupuje z vybranej elity, z akejsi lepSej klasy. Pravda je
vSak taka, ze Cirkev je Bozim uUstavom Spasy pre hrieSnikov a Spasa je boZou
operaciou, ktorl potrebuje kazdy c&lovek, ked chce vstupit do neba. Spasa je
ovocim odovzdanosti. R4z sa ma jedna pani pytala, & to nie je opovazlivost, ked'
veri, ze bude spasena. To nie je opovazlivost, ale viera v Bozie prislibenie. Ved'
Jezis sam hovori. ,Kto uveri a da sa pokrstit, bude spaseny!™ Ak ideme cestou
Bozich prikdzani smerujeme ku Spase. Niekedy sa stretneme u niektorych
protestantov s otazkou, ktora pre nas katolikov znie zvlastne: ,Si uz spaseny?" I
svaty Pavol akoby nahraval tomuto tvrdeniu: ,Milostou, ste spaseni a nie zo
skutkov"

Karol Rahner vo svojom ,Teologickom slovniku" piSe: ,Istota spasy je
pojem reformacnej teoldgie a oznacuje natolko pevnu vieru v ospravodlivenie, ze
tato viera uz nepripusta ziadnu pochybnost o konecnej spase cEloveka! Istotu
spasy tohto druhu oznacuje katolicka teoldgia ako absolutnu istotu spasy. Takto
chapana istota spasy bola zamietnuta Tridentskym koncilom, lebo krestanovi sice
nie je dovolené v ziadnom pripade a teda absollitne pochybovat o tom, ¢o naozaj
Boh v JeziSovi Kristovi uskutoCnil a o vSeobecnej spasitelnej Bozej voli, to vsak
este nevyluduje pochybnost o vlastnom stave spasy."

Ked chceme hovorit o istote Spasy, musime rozliSovat. Istota je v tom, ¢o
Boh skrze Krista pre nas urobil, istota je v tom, Ze Boh chce spasit vSetkych [udi.
Neistota je z nasSej strany. Pri¢inou sporov je nepresne rozliSovanie pojmov:
sistota viery“, ,istota spasy z Bozej a ludskej strany“ a ,milost vytrvania
dokonca!™ Ak stojime pred Bohom a jeho Slovom a sme povolani k viere v nich,
tak nasou odpovedou méze byt jedine neochvejnd viera, ktorad si je istd. Ak
pojdem cestou, ktorou je Kristus, urcite budem spaseny! Z Bozej strany je Spasa
istd, ale z ludskej strany je mozné zlyhanie. Nemyslim teraz na zlyhanie ako
prejav slabosti ¢loveka, ale zlyhanie ako odpad od viery, odchod z odovzdanosti.

Toto je problém ,vytrvalosti do konca™ I Pan JeziS na jednom mieste
hovori: ,kto vytrva do konca, ten bude spaseny!™ Tu je taZisko sporu medzi nami
a protestantmi. Spasa v BoZzom svete je skuto¢nostou, ja ju vSak musim dovolit v
sebe uskutoénit a musim v tom vytrvat az do konca zivota. Protestanti sa
dopustaju chyby, ked opovazlivo hovoria: ,uz som spaseny". ESte Zije vo
vyhnanstve, daleko od Pana a preto mdze hocikedy pobludit a zlyhat. Vidime, Ze
aj Pismo Sv. pozna také pripady, kde urcity ¢lovek uveril v Krista, ale odpadol od
neho (apostol Judas, Demas, kovac Alexander). 5

Avsak chcem upozornit, ze aj opacny extrém je blud: Zit tak, ako by sme v
ni¢ nemohli dufat: ,Lebo v nadeji sme spaseni" (Rim 8,24). Blud je Zit bez
oCakavania blazenej nadeje. V liste Filipanom piSe sv. Pavol: ,s bazrfou a
chvenim pracujte na svojej spase." Su urcité znaky, ktoré ukazuju ¢i ideme po
ceste spasy. Su to znaky nového zivota, o ktorych nachadzame zmienku na
viacerych miestach Pisma. Takym redlnym znakom je ovocie Ducha Sv.: ,Laska,
radost, pokoj".



Sme podobni ludom, ktori v predpredaji kupili listky na predstavenie a ich
povinnost je len dodrzat ¢as predstavenia a prist. Je to ind situacia, ako ist do
kina a nemat este listky. Takto nejako by sme mohli vyjadrit nasu istotu spasy.
Ak sme uverili v Krista, ak sme ho vierou a krstom prijali, ak sme sa mu uplne
odovzdali a snazime sa v Duchu Sv. Zit Bozie Slovo, vtedy mdme ocakavat,
splnenie blazenej nadeje. Nasou odpovedou na Slovo BozZie, ktoré je nam
adresované, musi byt pevna, neochvejnd viera. Len takato viera dava Zivotnu
radost, vedomie oslobodenia, dava nam eldn a uschopriuje k svedectvu.
Svedectvo Cloveka neistého a nepevného nie je ziadnym svedectvom. Preto tiez
mnoho krestanov nevydava svedectvo, lebo nie su si isti svojou vierou. Je velkou
tuzbou Pana Jezisa, aby sme o nom vydavali svedectvo. Chapeme, ze problém
duchovného zapasu je v istote viery. Len ked mame istotu viery, budeme zapasit
0 Spasu.

Apostol Pavol tvrdi: ,Bratia, teraz uz niet odsudenia pre tych, ¢o su v
Kristovi JeziSovi; ved zakon Ducha, ktory dava zivot v Kristovi JeziSovi, oslobodil
ta od zakona hriechu a smrti.® (Rim 8,1) Aj veriaci, ktori chodia denne do
kostola, byvaju ¢asto na konci svojho Zivota plni zufalstva nad sebou, nad svojou
hrieSnostou. Niekedy si zamiefiaju vieru vo vlastni bezdhonnost s vierou v BoZiu
Dobrotu. A zvlast pri konci Zivota Boh zjavuje ¢loveku jeho hrie$nost. Sv. Pavol
nas uistuje, Zze ,uz nehrozi odsidenie tym, ¢o su v Kristovi JeziSovi." Aj Pan Jezi$
prehlasuje to isté: ,Kto vo mna veri, nebude sudeni." Najva¢sim hriechom nie su
nase mordlne zlyhania, ale bezboznost, ktorl odstrafiuje sv. prijimanie. My
prijimame Krista a On prijima nds. Nosi nas vo svojom Tele a ako matka nas zivi
svojim telom a krvou a my v fnom zreje ako plody pre vec¢nost s Bohom.

»,Boh nas spasil kupelom znovuzrodenia a obnovy v Duchu Svatom,
ktorého na nas hojne vylial skrze JeziSa Krista, nasho Spasitela, aby sme,
ospravedlneni jeho milostou, boli podla nadeje dedi¢mi veéného Zivota." (Tit 3,
5b-7) Od momentu Kristovej smrti zostupuje na tento svet Duch Zivota.
Zostupuje na tych, ktori najprv vyjadrili suhlas k Boziemu Slovu. Tento Duch nas
pretvara do podoby Kristovej. Kristov Zivot je v nas stdle silnejsi a jeho prejavy
su stale mohutnejsie. Nakoniec sila Kristovho Zzivota definitivne v ndas poraza
zakon hriechu a smrti.

Sv. Bonaventura tvrdi: ,Blazeny muz, ktory nasSiel v Tebe oporu a z tohto
slzavého Gdolia povznasa k Tebe svoje srdce. PretoZe blazenost nie je ni¢ iné nez
okusanie Najvyssieho Dobra, ktoré je nad nami. Nikto k nej ned6jde bez vystupu
nad seba samého. Nejedna sa o telesny pohyb, ale o povznesenie srdca. Vystupit
nad seba ovSsem nemoOzeme bez pbsobenia vysSSej moci, ktord nas pozdvihuje.
Nestaci teda - bez spolupésobenia Bozej pomoci - len vo svojom vnutri pripravit
schody. Tato BoZia pomoc totiz sprevadza tych, ktori z hlbky svojho srdca
pokorne a zbozne prosia, to znamena vzdychaju k nemu v tomto slzavom udoli
vo vrucnej modlitbe. Ved modlitba je prava matka a pociatok pozdvihnutia srdca,
... V. modlitbe sa teda obracajme na nasho Pana Boha slovami: Prived' ma, Pane,
na svoju cestu, nech kracam vo tvojej pravde."

O sv. FrantiSkovi sa piSe: ,Svétec svojich bratov c¢asto uistoval, ze
duchovnd radost je najistejS$im prostriedkom proti nastrahdm a lestiam zlého
ducha. Hovoril totiz: ,Diabol najviac jasa, ked mdze Boziemu sluzobnikovi vyrvat
radost ducha. Nosi so sebou prach a podld lubovble ho hadze do zahybov
svedomia, aby pospinil Cistotu svedomia a rydzost Zivota. Ak je vSak srdce
naplnené duchovnou radostou, marne strieka had svoj jed. Zli duchovia nezmdzu
ni¢ proti Kristovmu sluzobnikovi, ked ho zastihnu plného svétej radostnosti. Ak je
v8ak mysel malatna, bez Gtechy a smutnd, ahko sa stane koristou smutku alebo
marnych radovaniek.



Preto sa svétec snazil zit radostne a zachovaval si pomazanie ducha i olej
radosti. Bedlivo sa vystrihal sklucenosti, ako by to bolo najvacsie zlo. Ako nahle
spozoroval, ze vstupuje do jeho duse, rychlo sa ponoril do modlitby. Hovoril
totiz: ,Bozieho sluzobnika moézu niektoré veci zmiast, ale vtedy sa ma rychlo
ponorit do modlitby a pred Najvy$$im Otcom zotrvavat tak dlho, aZz sa mu zasa
vrati radost zo Spdasy. Ak zotrvd v zddumdivosti, tazkomyselnosti, zakoreni sa v
nom ono babylonské zlo, ktoré srdca nahlodad akoby hrdzou, ak nebude slzami
ihned vyhladené." Chcem len povedat, ze sv. FrantiSek pozna cosi ako ,radost zo
Spasy", zazitok Bozej blizkosti v modlitbe.



62. O Duchu Svadatom

Pocas tychto duchovnych cviceni sme casto hovorili o Duchu Svatom a
napriek tomu sa v tejto prednaske chcem znovu sustredit na Neho. Skér v3ak
ako za¢nem hovorit o jeho ddlezitosti, zameriam pozornost na ¢loveka. Casto si
mylime dve veci a to sluSnost a dobrotou. To, ¢o vadésina ludi poznd ako dobry
Zivot, je lepsie oznacovat ako slusny zivot. To, Zze navonok nerobime ni¢ zlého,
eSte nesveddi o dobrote. Aky clovek skutocne je, sa ukaze az vtedy, ked niekto
prekro¢i mieru a musi reagovat spontanne, ked' strati zabrany, & uz vplyvom
alkoholu, drog alebo aj stareckej demencie. A obyc¢ajne prave tieto reakcie nie su
ani spravne a ani dobré. Demencia cCloveka postupne zbavuje ,nauceného"
vedenia i chovania a zostava mu len to, ¢o je v hlbinach jeho ducha. A to moze
byt desivé, ale to mbze byt aj kradsne. Zalezi od toho, ¢i sa ¢lovek otvoril Kristovi,
¢i prijal Ducha Sv., ktory uzdravuje v ¢loveku jeho deformovanul spontannost.

Pozrime sa na scénu Ukrizovania. Pismo Svaté nam potvrdzuje, ze ti, ktori
boli s JeziSom ukrizovani, sa rahali a kliali. V ukrutnych bolestiach sa zjavovalo
ich vnutro. M6zeme polozit otdzku: ,Preco Jezi$ nereagoval podobne?" Teoldgia
nas poucuje, ze bol pravym cClovekom vo vSetkom nam podobny, okrem hriechu.
JeziS netrpel menej ako lotri s nim ukrizovani a predsa nereagoval ako oni. Sv.
Peter takto opisuje chovanie Krista na krizi: ,Ked mu zlorecili, on nezlorecil, ked’
trpel, nevyhrazal sa, to postupil tomu, ktory sudi spravodlivo." (1 Pt 2,23) Jeho
umieranie bolo tak evidentne iné, Ze stotnik, ktory asi CastejsSie asistoval pri
popravach konstatoval: ,Tento ¢lovek bol naozaj Bozi Syn." (Mk 15,39)

Mal azda iné telo ako my? Vieme, ze telo, ktoré prijal z Panny Marie, bolo
ozajstné ludské telo. Problém nebol v fudskom tele, problém je v duchu, ktory
nas ovlada. JeziS sa pocal z Ducha Svatého. Duch sa v naSom Zzivote prejavuje,
ako akysi spodny prud, ako podvedomie. Ak je v nas Duch Svaty, potom aj naSe
spontanne reakcie sU dobré, nase tuzby Slachetné. Casto sa prezivame ako
bojisko duchov, ale jedine Duch Svaty je zdrojom a darcom podstatného Dobra.
Jedine Boh méze Uplne zmenit hlbiny ¢loveka.

Vieme z Pisma Svatého, ze ked Boh stvoril Cloveka, vdychol do jeho
nozdier Dych Zivota a tak sa ¢lovek stal Zivou bytostou. Ked Boh vdychol svoj
Dych, tak vdychol to, ¢im On sam Zzije a €o tvori jeho podstatu. Boh mu vdychol
do srdca svojho Ducha. Az ten Clovek, ktory znovu dycha z Boha, Zije skutocCne
ludskym Zivotom. A tu zadiname chapat vyznam Zoslania Ducha Svatého. Duch
Svéaty to je bytostna Dobrota Boha, Darovana Spravodlivost. Vetci sme vyzvani
k tomu, aby sme prijimali Ducha Svatého. Duch Svaty vstupuje do nas natolko,
nakolko sa vo voli zjednotime so Slovom Bozim. Len ten, kto miluje Zjavené
Bozie Slovo mbze mat Ducha Svatého. Sv. FrantiSek udi, Ze skrze Bozie Slovo
hiboko do nas prenikd vzneSenost nasho Stvoritela. Duch Svéty spésobuje
podstatnu zmenu v nas. RieSi zakladny problém cloveka postihnutého dosledkami
prvotného hriechu: z bezboznych vytvara zboznych a bezmocnym dava silu z
Boha. Jedine takto m6zeme zvivt'azit' nad svetom, telom i diablom. Bozie Slovo sa
Vtelilo mocou Ducha Svéatého. Clovek nie je schopny pocat BoZie Slovo zo svojich
ludskych sil.

Obrazom Ducha Svatého je bozk, objatie, prsten. Tym co je pre ludi
objatie v manzelstve, to v Tajomstve NajsvatejSej Trojice predstavuje Duch
Svéaty. On je Vzajomnost Otca i Syna. On je Bozim teplom. Duch Svaty spOsobuje
zazitok Boha v ludskom srdci. Je to zazitok radosti z Boha a zaroven schopnost
milovat tak ako miluje Boh. Duch Svéty je Bozsky a plne Osobny Vztah,
jedinecny a jedine spravny Vztah k Bohu, k fudom i ku stvorenym veciam.



Duch Svaty je sladkostou a mocou Bozieho Slova. Duch Svaty je
pochopenim Bozieho Slova. Slovo Bozie je inSpirované Duchom Svatym, a preto
ho mdzZeme len natolko pochopit, nakolko je v nds Duch Svaty. Duch Svaty dava
duchovnl plodnost. V Duchu Svdtom sa ucinne ohlasuje Bozie Slovo. On
spbsobuje, ze médme o ¢om sveddit druhym. Ak chceme zazZit Boha v Duchu
Svatom, musime sa rozhodn(t poslichat Ho. Boh dava svojho Ducha tym, ktori
ho posluchaju. Znakom spravne zitej poslusnosti je Duch Svaty. Usilujme sa o
dosiahnutie tohto pravého bohatstva. Ak ho nemame, aj keby sme mali vSetky
poklady sveta, sme pred Bohom chudobni. Ak je On v nas, mame to prave
bohatstvo z Boha. Sme bohati Bohom.

Ducha Svétého nemdzeme vziat. Ducha Svatého mdzeme prijat len tak,
ako sa prijima ziva osoba. Ked sa dvaja ludia definitivhe prijmu, ako to volame?
Je to manzelstvo, trvalé a plodné spolocenstvo. Ono vyzaduje od obidvoch
zrieknutie sa veci, o ktorych sa vie, ze su obtiazne pre partnera. Vyzaduje to
Usilie byt lasky hodny. Podobne je to aj vo vztahu ¢lovek a Duch Svéty. Zit tak,
aby som neurdzal Ducha Svéatého. To, o Kristus zjavuje nasSmu rozumu a voéli, to
Duch Svaty vklada do nasho srdca. A srdce rozhoduje o smerovani cloveka.
Srdce dokonca rozhoduje o nasom posmrtnom osude. ,Kde bude tvoj poklad,
tam bude aj tvoje srdce." Aj po smrti smerujeme k tomu, ¢o milujeme.

Myslite si, ze Duch Svéaty uz dnes nechce tak mohutne Gcinkovat, ako to
bolo v dobach apostolskych? Urcite chce, ale vSetko zavisi od nasSej viery, nadeje
a lasky. Modlitbou a tuzbou sa napliame Duchom Svatym. Podla intenzity nasej
modlitby, ktord zaroven vyjadruje nasu tGzbu, nas On bude naplnat a pretvarat.
Sv. Hilarius udi, Ze: ,Duch Svéty sa dava natolko, nakolko ho chce kto prijat a
usadi sa do takej miery, v akej sa niekto usiluje zaslizit si ho“. P. Richard J.
Hauser, SJ. tvrdi podobne: ,V stupni, v akom sa nase srdcia hybu smerom k
tuzbe milovat a slGzit Bohu a bliznym, sme pod vplyvom Ducha Svéatého; a
naopak v stupni, v akom sa hybeme od tejto tuzby, nie sme vedeni Duchom
Svatym. Tato ,definicia” pritomnosti Ducha Svatého v nds potrebuje niekolko
vysvetlujucich poznamok".

Ide tu o odstupriovanie pritomnosti Ducha Svatého v nas. Naozaj, nie je
mozné sa na jeho pritomnost v nas pozerat podla zasady bud - alebo. Je tam
mozné stupriovanie alebo inymi slovami rast. V Duchu Svatom je mozné rast.
Rast v Duchu je proces, dynamika. Ked hovorime o Duchu Svdatom, musime sa
zbavit jedného mylného presvedéenia, ze sme problém Ducha Svéatého vyriesili
raz navzdy tym, Ze sme boli pri sviatosti birmovania. Krst a birmovanie su
vstupom do Tajomstva Ducha Svatého, ale prijatie Ducha Svatého nie je
jednorazovy proces. Duch Svéty je Nekonecny Boh, a preto sa mu mbézeme stéle
viac a viac otvarat. Podla vychodnych otcov je zmyslom krestanskej existencie
,nadobudnit si Ducha Své&tého.“ Sv. FrantiSek z Assisi kladie tuto tuzbu pred
tuzbu po vzdelani. Bratia sa maju snazit, aby mali predovsetkym Ducha Panovho
a jeho Gcinky, trpezlivost v prenasledovani, lasku k nepriatelom, pokoru. Duch
Svéty je skutocnym bohatstvom, teda vlastnenim Boha.

Duch Svaty vstupuje do nas v tej miere, v akej svoju ludsku volu
podrobime voli Bozej. Cely problém nasho duchovného Zivota je prave v tom, zZe
nevieme radikalne chciet Boha a to bud’ preto, lebo ho nepozndme, alebo preto
lebo lipneme na svojej voli, ktord je naklonend k pozemskym a viditelnym
veciam. Problém Uspesného duchovného Zivota je v tom: ,chciet Boha, ktory sa
zjavuje vo svojom Slove!™ Vyliatie Ducha a ocistenie nasej mysle i srdca od
hrieSnych postojov velmi Gzko slvisia. Prave preto je dblezité zladit svoju bytost
¢o najviac so Slovom Bozim. Preto potrebujeme ¢asto brat do rik Bozie Slovo a
skimat svoj zivot, skiimat, ¢o sa Bohu paci a za toto sa modlit a toto chciet.



Ako spozname, ze je v nas pritomny Duch Svaty? Toto je naozaj klucova
otdzka. Som, ¢&i nie som vedeny Duchom Svatym? Pritomnost Ducha Svéatého v
ludoch mdézZeme spoznat podla jeho ovocia. Sv. Pavol vo svojom liste Galatanom
menuje devat druhov ovocia, ktoré si znakom pritomnosti Ducha Svéatého v
¢loveku: ,Ale ovocie Ducha je laska, radost, pokoj, zhovievavost, ldskavost
dobrota, vernost, miernost, zdrzanlivost (Gal 5,22-23). Pri skimani, ¢i je v nas
Duch Sv., sa predovsetkym sustredujeme na kvalitu srdca. Najlepsim kritériom,
ktoré vypoveda o kvalite ndsho Ducha su nase tuzby.

Tuzba po laske a sluzbe Bohu a bliznym, ktora vychadza z nasho vnatra, je
zakladnym kritériom na rozpoznanie toho, ¢i Duch Svaty v nas poOsobi. Dobra
tuzba je predpokladom spoluprace s Duchom Svatym, ale zaroven je aj
vysledkom, dielom Ducha Svatého. Tuzba je podstatnym prvkom v procese
rozliSovania. Je omnoho spolahlivejSim kritériom ako city. Jedného dna sa
mobzeme prebudit s chripkou a vbec sa nemusime citit byt pritahovani k sluzbe
Bohu a bliznemu, avsak napriek tomu si to stadle zeldme. Tuzba je dokonca
spolahlivejsim kritériom ako vnutorny pokoj.

A nasou tuzbou musi byt milovat a slizit. Nasa tUzba musi byt
doprevadzana skutkami. Aj ked nie su skutky najdolezitejSie a nie su na prvom
mieste, predsa su doblezité. Skutky su totiz ovocim Ducha, prejavom, ze Zije v
nas. Ak je v nas naozaj Duch Svaty, potom su tu aj skutky. Pri poslednom sude
bude jedinym kritériom sluzba. TUzba po raste v laske a sluzbe Bohu a blizneho
nas postupne vnutorne pretvéra. Ziadna tizba nema vadsie $ance byt vypoduta,
ako prave tato, pretoze tu ide o tuzbu po svatosti. Je to tym, zZe ¢im viac veci v
nasom vnutri je premenenych, tym silnejsi je v nas aj hlas Ducha Svatého a tym
slabsSi je v nas hlas zla. Na zacliatku duchovného rastu je to naopak, preto
musime pri snahe o dobro prekonavat taku obrovsk( ndmahu. A tak sa méze po
¢ase stat, ze konanie dobra sa ndm stane akoby druhou prirodzenostou, tak ako
to bolo v pripade Matky Terezy.

On spo6sobuje, ze sa v nas objavuje laska. JeziS hovori v evanjeliu: ,Kto
veri vo mna, o tom plati to, ¢o hovori Pismo: Z jeho vnutra potecu prudy zivej
vody." Je vlastnostou lasky, Ze vychadza, Ze smeruje k inym. Skusenost
mnohych Bozich priatelov je, ze Boh ich rychlejSie vyslySal, ked prosili za
druhych a nie za seba. A za nich sa zasa modlil niekto iny. Kde sa v pusti objavi
pramen, tam sa vytvori odza. Kazdy krestan ma velky prislub, Zze sa mb6ze stat
pramefiom. Prijmime tento prihovor v tomto duchu, ako vyraz tuzby stat sa
pramenom Ducha Svatého v pusti tohto sveta. Sv. Bazil Velky hovori: ,Skrze
Ducha Svéatého sa dava navratenie do raja, vstup do nebeského kralovstva a
navrat do stavu adoptovanych synov: ddva sa odvaha volat Boha svojim Otcom,
umoznuje sa mat Ucast na Kristovej milosti, volat sa synom svetla a mat podiel
na vecnej slave".

Vyprosujme si pokoru od Pana. Skutocna pokora spociva v tom, zostupit z
tronu svojho Zivota a prenechat Panu JezZiSovi vedlce miesto. Dovolit JeziSovi,
aby mohol zaujat trén nasho srdca, ktory mu prédvom patri. Nedavat prednost
hriechu pred milostou. Milujme a ofakavajme prichod Pane JeZiSa. Nedrzme si
svoje panstvo nad sebou, nad svetom, lebo tym kopime len hriech na hriech.
Poslichnime svojho Krala. Pekne to vo svojej modlitbe vystihuje sv. Ignac z
Loyoly: ,Vezmi, Pane a prijmi celd moju slobodu, moju pamét i rozum a vsetku
moju volu. Cokolvek mam a ¢&o vlastnim, Tvoje je vsetko, Pane, Ty si mi to
vSetko dal, Tebe to, Pane, odovzdavam. Nakladaj s tym Uplne podla svojej vole.
Daruj mi svoju lasku a svoju milost a to mi postaci." Toto je vydanost, ktora
privedie Cloveka ku Spase.



Zakon¢im modlitbou sv. Frantiska: ,VSemohuci, Vecny, Spravodlivy a
Milosrdny Boze, dopraj nam ubohym, aby sme pre teba konali to, o ¢om vieme,
Ze to ty chces a vzdy chceli to, ¢o sa tebe péaci, aby sme tak vnutorne ocisteni, vo
vnutri osvieteni a ohfiom Ducha Svatého zapaleni, mohli nasledovat Slapaje
Tvojho Syna, ndsho Pédna JeZiSa Krista a len tvojou milostou dbjst k tebe
Najvyssi, ktory v dokonalej Trojici a jednoduchej jednote zijeS a kralujes a si
oslavovani ako VSemohuci Boh na veky vekov.



63. O Bohu - Laske

Svéty apostol Jan tvrdi: ,A my, ¢o sme uverili, spoznali sme lasku, aki ma
Boh k nam. Boh je laska; a kto ostava v laske, ostdva v Bohu a Boh ostava v
nom."“ (1Jn 4,16) Poculi sme: ,Boh je Laska!“ Ohlasuje sa nam, ze Absolltno,
ktoré stvorilo cely vesmir, je milujice Absolatno, ze za vSetkym Co existuje, nie
je studenad hmota a tvrdy kamen, ale plapolajica Vricnost, ohniva Laska. Verit v
Boha teda neznamena len verit v absolUtne bytie, ktoré stvorilo svet, ale verit v
Lasku. Uverit v Lasku ako zdklad a ciel vSetkého. Toto je tazisko nasej viery,
ktoré zasahuje a meni situaciu v ludskom srdci.

Laska k Bohu sa v nas zapali az vtedy, ked uverime, Zze sme objektom jeho
lasky, ze sme milovani Bohom. I medzi nami ludmi je to tak. Niekto prichadza a
vyznd mi ldsku. A my mobzeme zareagovat rézne: MdZeme sa nad tym pousmiat
a povedat mu: ,Nerob si zo mna dobry den!™, ale mdzeme jeho slovo zobrat
vazne. A ked uverime v jeho slovo, a je to niekto, kto ndm nie je lahostajny,
zacnu sa v srdci odohravat zaujimavé veci. Srdce sa roznezni, zaplavi ho radost a
udeje sa mnoho inych pozitivhych veci. O ¢o vadSia radost i neznost musi
zaplavit nase bytosti, ked si uvedomime, ze nie smrtelny ¢lovek, ale nesmrtelny
a nestvoreny Boh sa chce s nami stretnit v Slove i vo Sviatostiach cirkvi. Kazdy
¢lovek ma vznesené pozvanie a moznost zit s Bohom. Boh nam tuzi dat svoju
lasku a teda seba samého. Boh je Laska a ziadna skutoc¢na laska a ani ludska
laska nie je bez Neho a mimo Neho.

Podobnu myslienku nachadzame v prvom liste sv. Jana: , A Bozia laska k
nam sa prejavila v tom, ze Boh poslal svojho jednorodeného Syna na svet, aby
sme skrze neho mali zivot." (1Jn 4,9) Bozia laska sa prejavila uz v tom, zZe nas
Boh stvoril a postavil do Raja a ked sme si Zivot vlastnou vinou skomplikovali,
znovu je to jeho nesmierna dobrota, ktord ndm ponuUka navrat skrze prijatie
Bozieho Slova, Bozieho Syna. Nasa tragédia je v tom, Zze po dedi¢nom hriechu
sme zraneni a neschopni z vlastnej prirodzenosti milovat Boha a dokonca ani
ludi. Sme ako ludia vo vézeni, ktori Ziju stale vo vedomi odstdenia na smrt. Ale
do tejto nasej zranenosti Boh prehovoril tym, Ze poslal svojho jednorodeného
Syna do nasho sveta. ,Laska je v tom, ze nie my sme milovali Boha, ale ze on
miloval nas a poslal svojho Syna ako zmiernu obetu za nase hriechy." (1 Jn 4,10)
Boh robi to, ¢o my nemodzeme urobit. On miluje prvy. On vystiera ruku na
zmierenie.

Prvé prikadzanie je o milovani Boha. Ale ako mdZeme milovat neviditelného
a nepredstavitelného Boha?" Pan Jezis hovori: ,Kto mna vidi, vidi Otca!™ ,,Ak ma
milujete, budete zachovavat moje prikdzania. A ja poprosim Otca a On vam da
iného Tesitela, aby zostal s vami naveky — Ducha Pravdy". Tak ako plati o viere,
Ze je z pocCutia Bozieho Slova, tak Laska je zo zachovavania Bozieho Slova. Laska
je snahou zit Bozie Slovo. Poslusnost Boziemu Slovu je laskou k Bohu, lebo On sa
zjavil vo svojom Slove a nema inu povahu a iny charakter ako ten, ktory nam
zjavuje Jezi$. Je laskou aj k sebe samému, pretoze nasa spasa, nasa dokonalost
a nase urcenie je: ,byt bozim obrazom". Toto Usilie o ldsku spbsobi, Ze sdm Boh
- Laska, pride a obnovi si v ¢loveku svoj pribytok a z naplnenia prisfubu Bozieho
prebyvania v ¢loveku prameni nasa vec¢na blazenost. A je to sucasne aj laska k
ludom, lebo vSetci ludia a dokonca aj celd priroda ocakava ,zjavenie sa Synov
Bozich", ze sa skrze nas zjavi Cosi z dobroty Bozieho Slova. Mozno nas zarazi
skutocnost, ze sa tu hovori o laske ako o prikaze. Laska k Bohu ako prikaz! Keby
sme boli normalni, bol by tento imperativ vpisani hlboko v nasom srdci, mali by
sme vpisanlu nesmiernu vdacénost a lasku voéi Tomu, ktory nds stvoril, vdaénost
a lasku voci svojmu Zachrancovi, ktory sa za nas obetoval.



Vidime, ze zijeme akosi nenormadlne, bez vnutornej odozvy na skuto¢nost
stvorenia a vykupenia. Po dedi¢nom hriechu sa rozum cloveka zatemnil a véla sa
naklonila k zlému. Preto sa ndm dasto musi prikazovat, tak ako sa prikazuje
chorému ¢loveku, musia sa ndm prikazat veci, ktoré slizia k ndSmu dobru, lebo
nasa chut je pokazend. Chuti ndm zlo, ale ked ho urobime, sme nestastni. Dobro
nadm nechuti, ale ked sa prekondame, nachadzame svoje Stastie. Preto sa nam
prikazuju veci Uplne normalne, aj ked pre nas postihnutych dedi¢nym hriechom,
nie Uplne samozrejme.

Skisme si toto prikazanie, ktoré je prvé zo vSetkych, Qrebrat’
podrobnejSie: Prikazanie lasky k Bohu zacina hebrejskym terminom: ,Sema".
~PoCuvaj". Podla neho sa nazyva aj modlitba, ktord zbozni Zidia, castejSie denne
opakuju a spociva v recitovani prikazania lasky. ,Pocuj, Izrael, Pan je nas Boh,
Pan jediny! A ty bude$ milovat Pana, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou
svojou dusou a celou svojou silou. A tieto slova, ktoré ti ja dnes prikazujem,
nech su v tvojom srdci, poucaj o nich svojich synov a sédm uvazuj o nich, ¢i
bude$ sediet vo svojom dome, ¢i bude$ na ceste, ¢i bude$ lezat alebo stat.
Priviaz si ich ako znamenie na ruku, nech si ako znaky medzi tvojimi oami, a
napis si ich na veraje svojho domu a na dvere."

Zakladnym predpokladom akejkolvek lasky je tato prva podmienka:
,Poclvaj,.." Nedd sa hovorit o laske, kde nie je ochota poclvat a poslichat.
V nasom jazyku su to vlastne dve slova, ktoré vyjadruju toto jedno: ,pocivat
a posluchat". Pan Jezi$ hovori, ze zdkladom lasky k nemu je ,poslusnost k jeho
prikazom!™ Nie cit ale voéla je rozhodujuca. Teda ,pocCuvaj a posluchaj!™
V absolUtnej miere to plati o laske k Bohu, relativne aj o nasich medziludskych
vztahoch. Kolko manzelstiev i komunit stroskotd prave na tejto neochote pocuvat
sa navzajom. Sme tak zabrani sami do seba, ze nase vyslobodenie zacina tymto
prikazom: ,Poclvaj!™ Pravé pokanie spodiva v ochote pocivat, ¢o mi chce
povedat Pan.

Druhé slovko hovori o tom, komu je toto prikdzanie adresované: ,Izrael!™
Slovo Izrael sa prekladd ako Bozi bojovnik. Ak sa chceme Bohu pacdit musime
v tomto svete prijat duchovny zapas ako spdsob zivota, bez zdpasu zo sebou,
bez zdpasu so zlymi duchmi, bez zapasu s duchom tohto pomyleného sveta,
nemo6zeme hovorit o laske k Bohu. My vsetci mame byt Izraelom a stdvame sa
nim natolko, nakolko zapasime so zlom z lasky k Bohu. Zapas s hriechom ma
zmysel, lebo ovocim je ndvrat do prvotného stavu Bohoclovecenstva. Bozi prislub
tykajuci sa prebyvania v cloveku, je velmi silnou motivaciou v zdpase s
hriechom.

Vzdy sme pokusani. U deti je to pokusenie sladkosti, u mladych zasa
pokusenie zmyselnosti, pre nas v strednom veku pokusenie bohatstva a kariéry a
pre este vekom starSich pokusSenie moci a lakomstva. Pokusenie este nie je
hriechom, hriechom sa stdva az ked ho zaéneme nasledovat. Nemdzeme
zabranit, aby nam nad hlavou lietali vtaci, nemusime im vs$ak dovolit, aby si v
nasich vlasoch urobili hniezdo. My totiz nie sme povinni zhresit. I ked nase
vnutro po dedi¢nom hriechu velmi silne rezonuje s pokusenim, niekedy az tak, ze
sa ndm zda, Ze toto je nasa prava prirodzenost a Ze odmietnutie pokusenia
znamena nasu smrt, predsa ak sa za¢neme otvarat Bohu a jeho Duchu, meni sa
aj nase vnutro a nasa prirodzenost. Zac¢ina nam chutit dobro. Boh dava nasim
pokuseniam iny zmysel. Sv. Frantisek tvrdi, ze ,kazdé prekonané pokusenie je
akoby snubnym prstenom, ktorym sa Pan zasnubuje s duSou svojho sluzobnika®.
Z Bozej strany sa nam pokusenie javi ako otazka na lasku k Bohu a prekonané
pokusSenie je dokazom tejto lasky k Bohu, nasim vyznanim. BoZzou odmenou je
Duch Svaty, Laska rozliata v nasich srdciach.



»~Pan, nas Boh, je jediny Pan!" Slovo Pan je prekladom slova Adonaj, ktoré
zasa tvori v hebrejskych textoch nahrazku za svaté Bozie meno JHWH, ktoré
Zidia z velkej bazne a ucty zbytocne nevyslovovali. V dobe cirkvi sa tento isty
titul dava JeziSovi, lebo ,Jezis je Pan™. Nas Boh je jediny Boh a nikto a ni¢ nema
pravo na uctu pred nim. V pévodnom texte je uZité slovo jedinacik. Nas Boh je
jedinadik. A tym chcel Mojzi$ povedat, Ze mdme na Nom lipnut tak, ako lipnu
rodi¢ia na svojom jedinacikovi.

~Milovat budes...!I" Pravy milovnik Boha nikdy neméze povedat: ,UZz som
miloval dost!™ Clovek dostal GzZasni moznost a schopnost milovat Boha. Boh,
ktory dal prvé prikazanie, miluje Cloveka, ktorého stvoril pre Lasku. Ten, ktorého
pozndvame rozumom ako Stvoritela sveta, chce byt pozndvany srdcom ako
Milac¢ik. Len vtedy modzeme pravdivo povedat Bohu: ,Milujem Ta“, ked sa
chranim hriechu v akejkolvek podobe. A véetko sa méze stat hriechom, ak nés to
chce vzdialit od Boha. Bl. Jan Duns Scotus hovori, Ze nase utrpenie je moznostou
milovat Boha viac ako seba.

Iného, vacsieho prikazania, ako su tieto niet. To hovori Pan JeZis a je to
skutoCne Slovo Boha. Milovat Boha znamena milovat Zivot, lebo On je Zivot.
Mimo neho niet Zivota. Kto miluje Boha, miluje sam seba, lebo kraca cestou
k nesmierne blazenej vecnosti. Laska k Bohu nas cini vrcholne slobodnymi, ale aj
vrcholne plodnymi, lebo ovocim tejto lasky je Kristus v nds, nasa normalita.
Nemilovat Boha znamend kracat cestou smrti do zahuby na svoje nestastie a na
svoju hanbu.

Byvame uchvateni krasou stvorenych veci natolko, Ze sa ndm nechce z
tohto sveta odist a zabidame na to, o ¢o krajsi musi byt ich Pévodca. Kniha
Mudrosti dava Bohu titul: ,PrapOvodca krasy". Stretdme sa s ochranarskymi
hnutiami poukazujacimi na rozumnost prirody, na potrebu chranit to, ¢o je. Ale
niekedy akoby im chybala schopnost domysliet skuto¢nost. Sv. Augustin hovori:
,Opytaj sa krasy zeme, opytaj sa krasy mora, opytaj sa krasy rozsSireného a
rozptyleného vzduchu, opytaj sa krasy neba, opytaj sa tychto veci. VSetky ti
odpovedia: Pozri, aké sme krasne! Ich krasa je ich vyznanim. Kto urobil tieto
premenlivé krasy, ak nie nemenitelne Krasny?"

Niektori ludia maju strach z vecnosti. Na zemi nerad chodievali do kostola
a nerad sa modlili a citia akysi podvedomy strach: Co budem robit vo vecnosti a
vecne, ked uz tu na zemi ma Bozie veci nudia? Nudia sa preto, lebo nepoznaju
Boha. Boh je Laska a skutocnd a ocistena modlitba je milovanie Boha. Ked' sa
dvaja skutocne miluju, nepozeraju na hodinky, kedy to skonci. Po konci tuzime
vtedy, ked sa objavi akdkolvek nedokonalost, pretoZe to nads unavuje. Ale pohlad
na dokonalu Krasu, poznanie absolutnej Pravdy, zaZitok dokonalej Lasky,
zachvevy vecéného Zivota nas urcite nebudl unavovat. Ked uz Clovek, ktory je
len chatrnym obrazom BoZim, nas vie ohurit svojou krasou natolko, ze stracame
hlavu a sme schopni kvéli nemu obetovat svoju slobodu i osobu, o ¢o skor a viac
stratime hlavu pri stretnuti s Krasou Boha.

Zakonc¢im slovami sv. Frantiska, ktoré struc¢ne vyjadruju, ¢o to znamena:
milovat z celého svojho srdca, z celej svojej duse, z celej svojej mysle a z celej
svojej sily! ,Bud’ vola Tvoja, ako v nebi tak i na zemi; aby sme Ta milovali celym
srdcom, ked na Teba budeme stdle mysliet; celou dusou, ked po Tebe budeme
stale tuzit; celou myslou, ked ku Tebe budeme smerovat vSetky svoje umysly
a vo vsetkom budeme hladat Tvoju cest; a celou svojou silou, ked dame vsetku
svoju energiu a schopnosti duse i tela do sluzby Tvojej lasky a nikam inam, a aby
sme milovali svojho blizneho ako sami seba, ked strhneme vsSetkych, ako sme
len schopni, k Tvojej laske a ked sa budeme radovat z dobra druhych ako
z vlastného, budeme mat Gcéast na ich utrpeni a neublizime nikomu."



64, O Bozom Slove.

V minulej prednaske sme hovorili o Tajomstve NajsvatejSej Trojici. Teraz
sa budeme zaoberat Bozim Slovom. Ked' chceme hovorit 0 Bozom Slove, musime
si uvedomit, Zze tymto terminom oznadujeme dve skutocnosti:

1. Je to Bozie Slovo ako II. Bozska Osoba, teda Logos, Syn Bozi, Jezis
Kristus. Tato Osoba Bozieho Syna je supodstatna s Otcom, preexistuje pred
stvorenym svetom. Je u Boha a je Boh, skrze Neho je vSetko stvoreng, je
Svetlom a Zivotom ludi. Je Cestou, Pravdou i Zivotom. Je vecnym Bozim
Zakonom, ktorym sa ma riadit cely stvoreny svet. Toto Slovo nie je len
abstraktnym pojmom, ale Zzivou Osobou, vecne Plodenou Otcom. V liste
Hebrejom pocujeme: ,Mnoho raz a rozlicnym sposobom hovoril kedysi Boh
otcom skrze prorokov. V tychto poslednych drioch prehovoril k nam v Synovi,
ktorého ustanovil za dedica vSetkého a skrze ktorého stvoril aj svet. On je
odblesk jeho slavy a obraz jeho podstaty a udrzuje vsetko svojim mocnym
slovom." (Hebr 1,1-3) ,Lebo Zivé je Bozie slovo, ucinné a ostrejSie ako dvojsecny
mec: prenikd az po oddelenie duse od ducha a klbov od Spiku a rozsudzuje
myslienky a umysly srdca. A niet tvora, ktory by bol pren neviditelny. Vsetko je
obnazené a odkryté pred olami toho, ktorému sa budeme zodpovedat." (Hebr
4,12-13).

Slovo Bozie, druhd Bozska Osoba, patri do oblasti Nestvorenej skutocnosti.
Obsahuje v sebe celd Pravdu o Bohu ale i o stvorenom svete. Je zZivou a osobnou
Informaciou. Boh Otec a Bozi Syn, Bozie Slovo a Duch Svéty su jednej podstaty.
Toto Bozie Slovo sa stalo telom a prebyvalo medzi nami. Tym nam Zjavilo, ze
kazdé ludské bytie ma v sebe schopnost prijat Slovo BozZie, zit Slovo. Mézeme
rozliSovat dve Urovne zivota, v ktorych sa odvija nasa existencia. A to nevedoma,
biologickda, ktord sa deje mimo nasej voli. Nedd sa povedat ,proti nasej voli",
pretoze tuto Uroven Zivota sme dostali skor ako sa dalo hovorit o nasej voli.
Druh( Uroveri by sme mohli nazvat vedomad, slobodna. Ako ndhle existuje nasa
osoba obdarena slobodnou vélou musi sa sama rozhodnut Moze si vybrat Zivot
alebo smrt. Ale Boh ndas zaprisahdva, aby sme si vybrali Zivot. A ten Zivot je v
jeho Synovi. Tento vedomy, duchovny zivot uskutocriujeme slobodne, vzdy ked’
Zijeme Slovo BozZie.

2. Bozie Slovo nam predstavuje inspirovanu zbierku knih. Obidve tieto
skutoc¢nosti, teda Bozie Slovo ako II. Bozska osoba a Pisané Bozie Slovo velmi
Uzko suvisia. Prvé je vydychované Duchom Svatym. Druhé je inSpirované
Duchom Svatym. Obidve nesu v sebe tu istd informaciu. Snad’ by sme mohli
hovorit o tom, ze UplnejSia a pInsia informacia je BoZie Slovo ako druhd Bozska
Osoba, ale v zdsade nemob6ze byt medzi nimi rozpor. Boh komunikuje so
Stvorenym svetom svojim Slovom a to je len jedno. Bozie Slovo sa Siri podobne
ako informacia. Ten, ktory ju dava, ju neprestdva mat, ale ten kto ju prijima je
obohateny. V case rozvoja vypoctovej techniky to mozno este lepsie pochopit,
ked sa jeden pocita¢ mbze obohatit o informacie a programy druhého, bez toho,
aby ten pbvodny Cosi zo seba stratil. Toto si musime najprv uvedomit, ked’
hovorime o Bozom Slove, ¢i uz o pisanom alebo ako o II. Bozskej Osobe. y

Skusme sa teraz pozriet na typicky zidovsky postoj k Boziemu Slovu. Zidia
ho oznacuju terminom TORA: ,Tora je nasa Najsvéatejsia Sviatost. Tora to je pat
knih MojziSovych, krasopisne a bez chybi¢ky napisanych rukou osvedceného
pisara v hebrejskom jazyku a na belosthom pergamene z hovadzej koze. Je to
pas dlhy mnoho laktov. Jeho obidva konce su zavinuté na dvoch drevenych
valCekoch, ktoré nazyvame ,Strom zivota".



Pergamenovy zvitok je predmet drahocenny A drahocenny byva i
zamatovy plastik, do ktorého ho obliekame. Je pekne vySivany a vyzdobeny
$estcipim Stitom Davidovym. Na vrcholky Stromu zivota kladieme strieborné
korunky s rolnickami a na krcok plastikom zahaleného zvitku veSiame striebornu
rucicku s natiahnutym ukazovacikom a na prsia zvitku strieborny stit. Zvitky Tory
prechovavame v modlitebne vo svatostanku za nadhernou oponou.

Ked' pocas bohosluzieb v sobotny den a pocas sviatkov prenasame knihu
Synagdgou, stavame pred fiou zo svojich miest s vac¢Sou Uctou nez iné narody
pred svojimi kralmi. Dotykame sa jej rucha a bozkavame ho. Keby, Pan Boh
nedopust, nestastnou nahodou Tora padla na zem, postili by sme sa sedem
postov, aby sme zmyli jej pohanenie. Ak sa stane zvitok z nejakého dévodu k
predcitaniu nepouzivatelny, pochovame ho na cintorine s nalezitymi poctami. Boh
sa vtelil do Tory a jej svatych pisiem a tak sa ndm odovzdal. Skoér ako bol svet,
bola TORA, tajomny Bozi Zakon. Boh, Tora a Izrael je to isté a jedno."

Podobny postoj k Slovu Boziemu nachadzame aj u sv. FrantiSka: ,Pretoze
ten, kto je z Boha, pocuva Bozie Slovo, mame aj my, ktori sme zvlastnym
spb6sobom ustanoveny ku bozej sluzbe, nielen poslichat a robit, ¢o Boh hovori,
ale aj opatrovat nadoby a ostatné predmety pouzivané pri Bohosluzbe, ktoré
obsahuju jeho Slovo. Skrze Bozie Slovo do nas hlboko prenikd vznesenost nasho
Stvoritela. Preto napominam vsSetkych svojich bratov a povzbudzujem ich v
Kristovi, aby ak najdu kdekolvek napisané Bozie Slovo, zachadzali s nim co
najuctivejsie, a pokial to zdlezi od nich, zbierali ich a ukladali, ak ich ndjdu na
nedostojnych miestach alebo niekde pohodené a tak v nich ctili Pana, ktory ich
vyslovil. Mnoho veci sa totiz posvacuje Bozim Slovom, a mocou Slov Kristovych
sa deje aj premenenie na oltari (uskutolnuje aj Sviatost Oltarna)."

Pravd Ucta vocCi Kristovi nespociva teda len v tom, Ze adorujeme
Najsvéatejsie Telo Pana, ale prava ucta spociva v tom, Ze sa mu snazime
porozumiet a poslichat jeho prikazy. Pritomnost Pana JeziSa v jeho Slove je tak
isto redlna ako v Eucharistii. Sv. Augustin nazyva Slovo Bozie - sacramentum
audibile - sviatost pocdutia. Je tu tak isto sviatostnd pritomnost Krista uprostred
nas. Tuto sviatost vSak mdzeme mat vo svojom dome, tto sviatost si mézeme
denne vysluhovat aj sami, ked’ sme chori a nevliddzeme prist do kostola. Citanie
Bozieho Slova je duchovnym svatym prijimanim. Tato sviatost si m6zem, so
sebou brat do prace. Cirkev ndam ju dava do rik. Skrze toto Slovo vstupuje do
nas Bozi Duch. Je to sviatost svétého ovplyvriovania.

V kazdej svatej omsi pocCujeme vyzvu: ,Pane, nie som hoden, aby si vosiel
pod moju strechu, ale povedz len Slovo a uzdravenad bude moja dusa!" Nase
duse sa uzdravuju Bozim Slovom. Ak neposlichame Boha, Zzneme ovocie smrti,
ak sa snazime poslichat Boha, On zacdina svojim Duchom ozivovat nase bytosti.
Evanjelium cCasto hovori, ze Jezis ucil. A ludia zasli nad jeho ucenim, lebo ich ucil
ako ten, ¢o ma moc. JeziSovo ucenie sprevadzala moc.

Ked' sa vyliahne alebo narodi hocijaké mlada okrem ludského, je obdarené
nie¢im Gzasnym. Presne vie, ¢o mdze zrat a ¢o nie, vie, ¢o si mdze dovolit a ¢o
by ho zabilo. I ten najmensi chrobacik to neomylne vie. Je mu to dané. Presne
vie ako sa ma chovat. A ako je to s ¢lovekom? Clovek po svojom narodeni
neovldda takmer ni¢, okrem niektorych reflexov, ako je saci reflex,
vyprazdnovaci reflex a spontdnne dychanie, ktoré nastastie nejdu skrze nase
vedomie, ale si nam dané, aby sme vdbec mohli zacat samostatne zit. Vsetko
ostatné sa musime v Zivote udit. Naozaj ma Pravdu Katechizmus, ked' hovori, ze
po dedi¢nom hriechu sa C¢loveku rozum zatemnil. Praotec Adam netrpel takou
nevedomostou.



Kedysi na pociatku v raji Adamovi svietilo priamo v jeho dusi vecné svetlo.
On mal Bozi zakon pred oCami a bolo mu zjavné, ¢o je dobré a Co zlé. Po
dedi¢nom hriechu sa vSak rodime s takou vnatornou tmou a svet, ktory je v moci
Zlého nas chce ovplyviiovat a ovplyviiuje v takej miere, ze velmi tazko sami v
sebe nachadzame cestu k Pravde. AvSak Pravda sama sa zjavuje v JeziSovi, v
Bozom Slove. My dnes potrebujeme, aby toto Slovo zaznelo k ndm zvonku, aby
sme si uvedomili to, ¢o nosime v najhlbsej skrytosti svojho srdca. Svoj zaklad,
ktorym sme boli stvoreni a pre ktory sme boli stvoreni, Bozie Slovo. Ked
poclvame Bozie Slovo, ako keby sme sami v sebe pod ndnosmi balastu odkryvali
Bozi hlas. Slovo BoZie prebudza v nas Hlas svedomia. Svedomie to je
ustarosteny Bozi hlas: ,Adam, kde si?" ,Clovece, kde si?"

V nasom duchovnom Zzivote ide o stdle vacsSie a hlbSie stotoznenie so
Slovom Bozim. Bozie Slovo ndm postupne odhaluje vSetky oblasti, ktoré este nie
sU v nas pod mocou Bozou. Sv. Augustin hovori, Ze ,Bozie Slovo sa nam najprv
bude javit ako nepriatel nasej duse, kym nepochopime a nezbaddame, Ze je
pri¢inou nasej Spasy." Snad by sme mohli tito skuto¢nost porovnat k lekarovi,
ktory nas operuje a o ktorom si zo zaciatku mbézeme mysliet, Ze nam robi zle, ale
nakoniec uzname, ze to bolavé bolo k naSmu dobru.

Chcel by som sa dotknut jednej prekazky ndsho spojenia s Bohom, ktord
suvisi s nasou témou. Pan Jezis ju vyjadruje pozitivhym spésobom: ,Ak ostanete
vOo mne a moje slova ostanu vo vas, proste, o ¢o chcete, a spini sa vam to." (Jn
15,7). Alebo na inom mieste: ,,Kto ma miluje, bude zachovavat moje slovo a méj
Otec ho bude milovat; prideme k nemu a urobime si uriho pribytok." (Jn 14,22)
Tou prekazkou je nepritomnost Bozieho Slova v nas. Ak nie je v nas Bozie Slovo,
tak nerozumieme Bohu a Boh nerozumie nam, pretoze nehovorime tou istou
reCou. Boh ndm nerozumie aj preto, lebo ak nie je v nas Slovo Bozie, nie je v nas
Laska. Tak ako neexistuje Ziadna viera bez Slova Bozieho, pretoze viera je
vztahom k BozZiemu Slovu, tak neexistuje ani Lédska bez Slova Bozieho. Laska je
snaha zit Bozie Slovo. Je to sucasne aj laska k ludom aj ldska k Bohu. Kto Zije
bez vztahu k Boziemu Slovu, kto sa o Slovo nezaujima a kto sa Bozim Slovom
neda znepokojit, ten Zije mimo Spasy.

Kristus je jediné Slovo Pisma svatého. Boh vo vsetkych slovach Pisma Sv.
nevyslovuje nic¢ iné, nez len jediné Slovo, svoje jediné Slovo, v ktorom sa zdiela
uplne cely. Sv. Augustin hovori: ,Uvedomte si, Ze je to jedno a to isté Slovo,
ktoré sa rozprestiera po celom Pisme Sv., a Ze je to to isté Slovo, ktoré zaznieva
v Ustach vsetkych svéatych pisatelov; to Slovo, ktoré, pretoze bolo na pociatku
Boh u Boha, nepotrebuje slabiky, lebo nepodlieha ¢asu." Preto cirkev mala vzdy v
Ucte BozZie Pismo, ako ma v Ucte samo telo Pana. Neustale totiz podava veriacim
chlieb zivota, ktory berie zo stola tak Bozieho slova, ako aj Kristovho tela.

Boh, aby sa lfudom zjavil, hovori k nim v blahosklonnosti svojej dobroty
ludskymi slovami: ,Bozie slova totiz, vyjadrené ludskymi jazykmi, sa pripodobnili
ludskej reci, ako sa kedysi Slovo vecného Otca stalo podobnym ludom, ked na
seba vzalo ludské telo." Cirkev neustdle nachadza v Pisme sv. svoju potravu a
svoju silu: ved v nom neprijima len puhe ludské slovo, ale BozZie Slovo, ktorym
skutocne je. ,V posvéatnych knihach totiz Otec, ktory je na nebesiach, s laskou
vychadza v Ustrety svojim detom a rozprava s nimi." Napriek tomu vS$etkému,
krestanska viera nie je ,nabozenstvom knihy". Krestanstvo je naboZenstvom
Bozieho Slova, ale ,nie slova pisaného a nemého, ale Slova Vteleného a Zivého".
(Sv. Bernard z Clairvaux) Aby slova nezostavali mrtvou literou, je nutné, aby
Kristus, vecné Slovo zZivého Boha, nam skrze Ducha svatého ,otvoril mysel, aby
sme rozumeli Pismu" (Lk 24,45)



